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Abstract:  
The problem of the formation of a modern Islamic civilization 
in the present era has always been an unsolvable problem for 
our sages, thinkers and philosophers. Unless the I slamic 
civilization is re-formed, the problems of the Muslim Ummah 
cannot be solved. This is why Dr. Allama Iqbal, in his sermons, 
has tried to solve this problem by adopting a comprehensive 
scientific approach. 
In fact, an important element in the formation of Islamic 
civilization is living and certain knowledge. And an important 
source of certain knowledge is those heart events, which are 
remembered as Sufi observations or mystical experiences. 
Therefore, the promotion of this experience is an important 
means of the formation of Islamic civilization. 
However, in the view of Allama Iqbal, the mystical experience 
is neither a disguise nor a myth; rather, in its true spirit, 
mystical observations and experiences have a scientific basis. 
Allama Iqbal draws on philosophical psychology and cognitive 
psychology to provide a scientific basis for these experiences. 
In the present article, the philosophical foundations of Sufi 
experiences have been carefully examined in the light of
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Allama Iqbal's sermons titled "The Formation of Modern 
Islamic Theology". According to the author, some of the 
important characteristics of Sufi experiences in the eyes of 
Allama Iqbal are as follows: presence, inanalysable totality, all 
attention being directed towards the unique and one Being, 
the presence of reality, the interrelationship of time and Sufi 
observation. The distinguished author has attempted to 
define the epistemological criteria of these characteristics of 
mystical experiences from the perspective of Allama Iqbal in 
this article. 

 

Keywords: Mystical Experiences, Reconstruction, Theology, 
Cognition, Human Perceptions, Philosophical 
Psychology, Civilization, Sufi Observation. 

 

لاصہ

 

 خ

ا ی ک ہمیشہ   ، ہ مفکرین ا و ذ  فلسفیوج کے لیےء، ہ ارےذ خ ماخ د ی د    ا سلامی تہذیب کی تشکیل کا مسئلہ عصر حاضر میں

و  نہ ہو، ہ ۔ ذ ہا ہےلاینحل مسئلہ 
َ

 

ن
ک ا سلامی تہذیب کی تشکیلِ 

 

 کےج ب  ی

 

د۔ حل ، ہ ئلمسا مسلم ا مب

 

سکت
یہی و جہ نہیں ہو 

 ا کٹر علامہ ا قبال  

 

 میں ہے ڈ

 

  ا پناتے ہو  ح حل نےنے  کے لیے، ہ ا س مسئلےنے  ا پنے خطبات

 

ی ا تی  ا ندا ذ
م
عل
، ہ   ئے، ہ ہمہ گیر 

 ندہ ا و ذ  یقینی ۔ ڈ ذ ا صل، ہ ا سلامی تہذیب کی تشکیل ا س مشکل  ح حل نےنے کی  حشش کی ہے

 

کا ا ی ک ا ہم عنصر، ہ ذ

 ہیں، ہ جنہیں قلبی ا ہم منبع، ہ و ہ ا ی ک معرفت کا  معرفت ہے۔ ا و ذ  یقینی 

 

ی ا  عاذ فانہ تجربے صوفیانہ مشاہدخ  و ا ذ ڈ ا ت

ا  ہے۔ 

 

ا م   سے ی ا ڈ  کیا جای

 

 ذ یعہ ہے۔  کے  ی

 

ر ا یں، ہ ا س تجربے کی ترو یج، ہ ا سلامی تہذیب کی تشکیل کا ا ہم ڈ
ب 
 بنا

 ہے؛ بلکہ ا پنی حقیقی ذ و ح 

 

 سے عباذ ت

 

ا م ہے؛ نہ خرا فات

 

ا ہم علامہ ا قبال کی نظر میں صوفیانہ تجربہ، ہ نہ خرقہ پوشی کا ی

 

ی

 صوفیانہ مشاہدمیں، ہ 

 

 ا و ذ  تجری ا ت

 

ی ا تی  ا ت
م
عل
ز ا ہم  ح 

ف
ی ا تی بنیاڈ یں 

م
عل
  ح 

 

 تجری ا ت

 

بنیاڈ یں میسر ہیں۔ علامہ ا قبال، ہ ا ج

 ا و ذ   ا ڈ ذ ا کی نفسیا

 

  سے  حڈ   حاصل نےتے کے لیے فلسفیانہ نفسیات

 

 ہیں۔ ت

 ا سلامیہ"کے ا قبال علامہ پیش نظر مقالہ میں 

 

ا ت
ٰ
ی 
ھ
ل

 سے تشکیل خ د ی د  ا 

 

 کی ذ و شنی میں صوفیانہ " کے عنوا ج

 

خطبات

 ہ لیا گیا ہے۔ مقالہ نگاذ  کے مطابق، ہ علامہ ا قبال کی نظر میں صوفیانہ 

 

ر

 

ب
 سے جا

 

ت
قّ
 ی ڈ 

 

ر
ب 
ی ا تی بنیاڈ و ج کا 

م
عل
 کی 

 

تجری ا ت

 کی

 

  چند تجری ا ت

 

 ل تجزیہ کلیتکچھ یوج ہیں ا ہم  خصوصیات
ی
ا قا

 

، ہ ی

 

 ت
ب
ز ی د  و   و حید ہستی  کی ، ہ : حضوذ 

ف
  

 

تمام تر توجہات

ا  

 

  ا و ذ   صوفیانہ مشاہدہ کا ی ا ہمی  تعلق۔ ، ہ حقیقت کا حضوذ ، ہ طرف مبذو ل ہوی

 

 ماج

 

مقالہ نگاذ  نے ا س مقالہ فاضل    ذ

 

 

 خصوصیات

 

 کی ا ج

 

لامہ ا قبال کے نکتہ نظر سے صوفیانہ تجری ا ت
ی ا تی معیاذ  کا  میں ع

م
عل

  کی  حشش کی ہے۔  نےنے معین
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ی ا ت، نو  تشکیل عرفانی تجربہ، تہذیب،   :کلیدی الفاظ
م
عل
ی ا ت، 

ٰ
 ۔، صوفیانہ مشاہدہ فلسفیانہ نفسیات،  ادراکات بشری  ،الہ 

 کی مضبوط بنیاد  تربیت  ، تعلیم و  حضور ی علممشاہدہ ا و ر   .6

  نے

 

   تربیت کی مضبوط بنیاڈ  کے ہم نظام تعلیم و  حضوذ ی علم  ح نظر ا ندا ذ

 

د۔ ا گر ہم حضوذ ی علم  ح نظر ا ندا ذ

 

سکت
نہیں ذ کھ 

گا۔ نےیں گے تو نتیجہ سرگرڈ ا نی کے سوا  کچھ حاصل نہیں ہو

1

 ا  فائدہ یہ ہے کہ ا س سے علم  

 

ر
ب 
علم حضوذ ی کا سب  سے 

و ذ  شک نہ ہو گا۔ کی مضبوط ترین بنیاڈ  ذ کھی جائے گی کیونکہ یہ علم کی ا یسی بنیاڈ  ہو گئی جس میں کبھی ترڈ ی د  ا 

2 

پس ہم 

د ہیں: علم حضوذ ی کی یوج تعریف نے

 

سکت
ا  ا و ذ  نہ  

 

 و ا سطہ نہیں ہوی

 

ا یسا علم جس میں عالم ا و ذ  معلوم کے ڈ ذ میاج

 پڑتی ہے (  ح کسی مکتب ا و ذ learner(  ح سیکھنے کے لیے عالم) knownمعلوم)

 

۔ حذ سہ میں جانے کی ضرو ذ ت

3

 

   ح ا پنی  ہستی  ا و ذ  ا س

 

سا ج

 

ن
  ا 

 

 ا و ذ  قوا یکے حالات

 

ا  ہے ، ہ کیفیات

 

ہلای
ک
 ا پنیکا   ا ڈ ذ ا ک حضوذ ی علم 

 

سا ج

 

ن
 ندگی ۔ ا 

 

 ل ل  ذ

ا  ہے  جبکہ ا س کےمیں

 

 ذ یعے سے حقایق  ح کشف نےی

 

  کے  ڈ

 

حوا س خمسہ    غیر  ، ہ مختلف عاذ فانہ ا و ذ  صوفیانہ تجری ا ت

ا  ہے۔فعال ہوتے ہیں

 

 ذ یعے ڈ ذ ک نےی

 

  کے ڈ

 

 ت
ب
ک  و ہ حقایق حضوذ 

 

 ، ہ ا چای

 ا کٹر علامہ ا قبال   

 

و ج نے مر ڈ
و

 

ہ
 میں لمی  مقام ڈ نا  چاتے  ہیں۔  ا 

 

ی ا ت
م
عل
ی ا تیحوم ا س علم  ح 

م
عل
ز ا نٓی 
ق

  

 

کی خوبصوذ ت

لا کی توجہ مبذو  

 

ض
ف
 ذ یعہ علم کی طرف تمام علما ا و ذ 

 

ر خ  ا و ذ   ڈ

 

ب
ل نےو ا ئی ہے  ا و ذ  و ہ مفقوڈ  تصویر کے ا ی ک ا و ذ  مفقوڈ  ڈ ا 

 ہیں

 

 کے قلبی ا ڈ ذ ا کات

 

سا ج

 

ن
ر ہ، ہ ا 

 

ب
 نےیم میں قلب کا  ڈ ا 

 

ز ا جٓ
ق
 ۲۱ا و ذ  فوا ڈ  کا لفظ  ۴۴مرتبہ ا و ذ  صدذ  کا لفظ  ۲۳۱لفظ  یعنی 

 

 

 ا ت

 

 ذ یعہ معرفت ا و ذ  حکمت ا ستعمال ہوا  ہے ۔ قلب ا و ذ  فوا ڈ  ا للہ تعالی کی ا تنی عظیم نعمت ہے کہ و ہ ڈ

 

  ڈ

 

مرتبہ  بعنوا ج

ر تے ا و ذ  ا س کی مختلف قوتوج  ح ا ستعمال میں نہ لائے
ب 
 ا س عظیم نعمت سے غفلت 

 

سا ج

 

ن
ر کت نہیں چاہتی کہ ا 

ب 
  ی ا 

ر تنے کا نتیجہ  جہنم  ہے۔
ب 
 ا و ذ   چونکہ ا س سے غفلت 

 

ی ا ت
م
عل
  ح کیوج 

 

تعجب کا مقام ہے ا تنی عظیم نعمت کے ا ڈ ذ ا کات

سا نی کا حصہ نہیں بنای ا  گیا۔ 

 

ن
و م ا 
عل

  

 

 

ی ا ت
م
عل

 پر غوذ  نےیں:  

 

طلاحات
ص
طلاح سے مانوس ہونے کے لیے ا تنا ہی کافی ہے کہ ہم مندذ جہ ا 

ص
یعنی ا س لمی  ا 

 ا و ذ  

 

 سے معاشیات

 

، ہ معاس

 

، ہ ا قتصاڈ  سے ا قتصاڈ ی ا ت

 

، ہ طبیعت سے طبیعات

 

، ہ ذ ی ا ضی سے ذ ی ا ضیات

 

نفس سے نفسیات

طلاح ا ستعمال کی جاتی ہے 
ص
 کے لیے نظریہ علم کی بھی ا 

 

ی ا ت
م
عل
۔ 

 

ی ا ت
م
عل
طلاح  ح علم سے 

ص
 کی ا 

 

ی ا ت
م
عل
لیکن میں 

ا ستعمال نےنے میں ترجیح ڈ ی ہے۔

4

 ذ یعے ہم چیزو ج کی حقیقت سے کی ذ و  سے قلب 

 

 ذ یعہ علم  ہے جس کے ڈ

 

، ہ ا ی ک ڈ

 ندگی کے ا موذ   ح منظم نےتے ہوئے ترقی ا و ذ  کمال کی طرف سفر نے ا ٓگاہ ہو

 

د ہیں ا و ذ  ا پنی ذ

 

سکت
د ہیں۔ ا ڈ ذ ا ک  

 

سکت

 کےی ا لحو

 

 ذ یعہ علم کی طرف ارےذ ی توجہ مبذو ل نےو ا تے ہیں جو  ، ہ  علامہ ا قبال  علاو ہ ا س  ا و ذ  لی ا ا ڈ ذ ا کات

 

ا ی ک   ا و ذ  ڈ

ی ا تی معیاذ  نہ  ہونے کی و جہ سے  یہ ی ا قاعدہ علم کا ڈ ذ جہ حاصل نہ نے
م
عل
 کا 

 

 قلب ا و ذ  فوا ڈ  ہے لیکن قلب کے ا ڈ ذ ا کات

 ف ارےذ خ ، ہ جیسا کہ ا س کا ا نکشاسے گا کہ حقیقت : "ا س کا ا ی ک ڈ و سرا  طریقہ یہ ہوکہتے ہیں علامہ ا قبال  ۔ سکا
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ا   ہے

 

 میں ہوی

 

 ا ت

 

 تعقل پیدا  کیا جائے۔ڈ

 

ر ا ہ ذ ا سب
ب 
"، ہ 

5

  

 کا ا ضافہ بھی 

 

حقیقت  مطلقہ کے تمام و  کمال لقا کی خاطر ا ڈ ذ ا ک ی ا لحوا س کے سا تھ سا تھ ا س چیز کے  حذ ا کات

 نےیم 

 

ز ا جٓ
ق
۔نے قلب ا و ذ  فوا ڈ  سے تعبیر کیا ہےضرو ذ ی ہے جسے 

6

 ی ا  ا ندذ و نی  ؟ قلب قلب کیا ہے 

 

ا ی ک و خ د ا ج

  حقیقت مطلقہ  کے  پہلوج سے  ا تصال پیدا 

 

سا ج

 

ن
  ہے جس میں  حڈ  سے ا 

 

لیتا ہے  جو  حوا س خمسہ کے پہنچ  نے بصیرت

 کا یہ معرفت سے  حسوج ڈ و ذ  ہیں۔

 

سا ج

 

ن
ہلا (Presentational Knowledge)، ہ علم حضوذ یا 

ک
تی ہے جس 

طا  نہیں ہوتی  ہے

 

 ذ یعہ  بہتمیں ج

 

ا  چاے۔، ہ لہذا  معرفت کا ڈ

 

 ل ا ماد ڈ  ہوی
ی
 ی ا ڈ ہ قا

 

 ذ

7

 ذ یعہ علم کی قدذ  " 

 

قیمت   و  ا س ڈ

ا  چاے میں کمی  نہیں ا ٓنی چاے۔

 

ی ا س نہیں، ہ ذ ڈ  نہیں نےی

 

لت
"۔، ہ ا ہمیت ڈ ی  جانی چاےو ا ہمہ ا و ذ  ا 

8

 

 کی بعض مرحوم علامہ ا قبال   

 

 سے ا ٓگاہ شخصیت ہیں  ا و ذ  علم  نفسیات

 

 کے مختلف نظری ا ت

 

  ح ، ہ  خ د ی د  نفسیات

 

طلاحات
ص
ا 

 تھا جس نے عالم ا سلام میں سب  

 

عالم ا سلام کے عظیم مفکر کی طرف نسبت  ڈ یتے ہیں: "بہرحال، ہ یہ ا بن خلدو ج

  عمل کے معنی  فی ا لحقیقت کیا ہیں ا و ذ  پھر ا س کی قدذ  

 

 سے  پہلے  یہ سمجھا کہ حضوذ  صلی ا للہ علیہ و  ا لٓہ و سلم  کے ا س طرذ

 ی حد

 

ر
ب 
 ہ  نےخ ہوئے 

 

ک و ہ مفرو ضہ قائم نے و  قیمت کا ا ندا ذ

 

   کل نفوس تحت ا لشعوذ   ی

 

 لیا جس  ح  ا حٓ

(Unconsciousness) ا  ہے۔

 

 "سے  منسوت  کیا جای

9

 ذ  

 

ی ا تی ڈ
م
عل
 میں سے ا ی ک ئعا  خ د ی د  ا سلامی تہذیب کے  

 کی   ، ہ ہم علامہ ا قبال   ھا ہ ہے۔ ا س ا ذٓ ٹیکل میںعقل   ہے  کہ  جس پر ہم نے ا ی ک مکمل ا ذٓ ٹیکل

 

ی ا تی نظری ا ت
م
عل
کے 

 ذ یعہ علم  خ د ی د  ا سلامی 

 

ا کہ  یہ ڈ

 

 نےیں گے ی

 

ی ا تی ا ہمیت  ح بیاج
م
عل
 کی 

 

 ا و ذ  قلبی و ا ذ ڈ ا ت

 

ذ و شنی میں صوفیانہ مشاہدا ت

 سکے۔  ا  نےیب  کی تشکیل نو میں  ا پنا مور،، ہ فعال ا و ذ  فید  نےڈ ا ذ  ا ڈ تہذ

2.  

 

 کی خصوصیات

 

 صوفیانہ مشاہدا ت

 ا کٹر علامہ ا قبال   

 

  ، ہ ا بن عربینے ڈ

 

 کے ی ا نی ہیں ا و ذ  ا ج

 

یعنی شیخ ا کبر، ہ محی ا لدین ا بن عربی، ہ عالم ا سلام میں فلسفیانہ عرفاج

 مکیہ ا ذ ڈ و  میں ترجمہ ہو چکی ہیں۔ 

 

 ی ا و ذ  ہاڈ ی کے معرو ف کتب فصوص ا لحکم ا و ذ  فتوحات

 

ا و ذ  صدذ ا لدین شیرا ذ

ب   ا و ذ  شیخ شہات  ا لدین سہرو ذ ی  شہید جیسے عظیم ا سلامی مفکرین کی ذ 
  ح ا حیا نےنے کی  حشش سبزو ا ذ ی صاج

 

و س

 کی لمی  قدذ 

 

 میں پیش کیا ا و ذ  ا ج

 

 کی صوذ ت

 

ر ہاج
ب 
  ح لی ا 

 

قیمت میں ا ضافہ  و  نےتے ہیں جنہوج نے قلبی شہوڈ ا ت

 مشترک 

 

 نےتے ہیں جو حسی علم ا و ذ  لی ا ا ڈ ذ ا ک  کے ڈ ذ میاج

 

  ح بیاج

 

 ی ا طنی کی کچھ ا یسی خصوصیات

 

کیا۔  و ہ     مشاہدا ت

و ج  نے  صوفیانہ مشا
و

 

ہ
 نے کیا ہے۔ہیں۔ ا 

 

  ح ا پنے پہلے بے ک کے ا خٓر میں ڈ

 

 کی  بعض خصوصیات

 

 ہدخ ا و ذ  قلب و ا ذ ڈ ا ت

ی  خصوصیت( 6-2

 ہل
پ

:  

 

ت
ی 
 حضور 

 سے آ گاہ ہوج گے کہ  معرفت علم

 

 ہ  ا و ذ  محققین  ا س ا ہم ی ا ت

 

د

 

 جاتی ہے میں یہ بحث کی    (Epistemology)ا سا ی



   ا و ر    ماہی تحقیقی مجلہ نور  معرفت  سہ

 

می ا تی  ا رٓ ا ء کے تناظر میں   صوفیانہ مشاہدے کی خصوصیات
عل
 فلسفیانہ  معیار  علامہ ا قبال کی  
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۔  یعنی؛  ا ستاڈ ، ہ  ہیں ا سکول  ا و ذ  یونیوذ سٹی سے حاصل نےتے ۔ علم کی ا ی ک قسم و ہ ہے جو ہمکہ علم فقط ڈ و  طرح کا ہے

 

 

، ہ  قلم، ہ  ا و ذ  علم  کے ا ٓلات  ہن میں( Tools in classroom)کتات 

 

ا ی ک تصویر ا یجاڈ  نےتے  سب  مل نے   ارےذ خ ڈ

ا م   "علم  ا و ذ  علم کسبی کہا (Acquired Knowledge)۔ ا س علم  ح علم حصولیہیں

 

ا  ہے۔ علم کی ڈ و سری قسم کا ی

 

جای

    حئی چیز و ا سطہ نہیں (Presentational Knowledge )حضوذ ی"

 

ہے، ہ  جس میں عالم ا و ذ  معلوم کے ڈ ذ میاج

ا  ہے۔ 

 

 ڈ ی ک حاضر ہوی

 

ر

 

ب
یہ علم کی ا یسی قسم ہے جس کے ی ا ذ خ میں کہا جا سکتا ہے ہوتی بلکہ  معلوم ی لاو ا سطہ عالم کے 

س قسم کے علم کے حصول کے ا  .known makes its presence itself, in front of Knower کہ:

 نہیں ہوتی 

 

  کیا ہے۔  ا س علم  ح غربی ف ہےلیے کسی ا ڈ ا ذ خ میں جانے کی ضرو ذ ت

 

۔لاسفر نے ہمیشہ نظر ا ندا ذ
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 " 

 ا   فائدہ  یہ  ہے کہ ا س سے   علم  کی مضبوط ترین بنیاڈ  ذ کھی جا

 

ر
ب 
سکتی   ہے  ا و ذ  یہ  علم کی  ا یسی بنیاڈ   ہو گئی   علم حضوذ ی کا سب  سے 

 "میں کبھی ترڈ ی د  ا و ذ  شک نہ ہو گا۔جس 
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  ح  لہذا  علامہ ا قبال   

 

ح
 
ی ت
ط

 کی طرف متوجہ نےتے ، ہ ا پنے مخا

 

 ت
ب
ا س حضوذ 

ا کہ ا س ڈ نیا ہیں

 

 کے مختلف عوا لم کی تعبیر نےتے ہیں  ی

 

 ذ یعے  ہم ا پنے طبعی  مشاہدا ت

 

 حوا س کے ڈ

 

: "جس طرح  حلولات

 میں و ا قع ہے کا علم حاصل ہو

 

 کا تعلق جس عالم سے ہے  ا س کی تعبیر سے  ، ہ بعینہسکے  جو ہم سے خاذ ح

 

صوفیانہ  مشاہدا ت

ٰی ہ
لو
 ا 

 

 ا ت

 

ہ  کا علم ممکن نہیں بلکہ ا سیعنی  ہمیں ڈ
ٰ
ہ
ل
 ا 

 

 ا ت

 

 میں حاصل ہوتی  ڈ

 

 کی معرفت، ہ حضوذ ی صوذ ت

 

کے ا سما و  صفات

ا  ہے۔ لہذا    ، ہہے

 

  ح حضوذ ی کا علم   حاصل ہوی

 

 مشاہدا ت

 

ا  ہے  تو محض یہ(Presentational) ، ہ ا ج

 

 س  نےنے کہا جای
ر
ا 

 

 ا

 ی ا ذ ی تعالیٰ کا و یسے

 

 ا ت

 

۔ و ہ  حئی ذ ی ا ضیاتی و جوڈ  ہے نہ  ح نظام معانی جو   ہی علم جیسے کسی ڈ و سری  ک کاکے لیے  کہ ہمیں ڈ

"۔ی ا ہم ڈ گر و ا بستہ تو ہوا  نےتے ہیں لیکن جو تجربے ا و ذ  مشاہدخ میں کبھی نہیں ا تٓے
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 ل تجزیہ کلیت ( 2-2
ت
ا قا

 

 د و سری خصوصیت : ت

 کی طرف ہمیشہ متوجہہمیں ا س 

 

  ی ا ت

 

سا ج

 

ن
 ہے کہ تمام ا 

 

 سے معرفت کا ذ ہنے کی ضرو ذ ت

 

 ا ت

 

، ہ ا للہ سجانہ  و  تعالی ٰ کی ڈ

 کے ست  

 

مب
ح
ک محدو ڈ  نہیں بلکہ و ہ ا پنی عام ذ 

 

ز ا ڈ  ی
ف
ب    ح  علم و  فیض لے ذ ہے ہیں ا و ذ  یہ  معرفت فقط خاص قسم کے ا 

ا  ہے

 

 ی

 

ز ا ڈ  جنہیںمعرفت سے نوا ذ
ف
ا  ہے۔ لہذا  یہ ا حوا ل فقط خاص قسم کے ا 

 

 سے خصوصص نہیں ہے۔  صوفی ی ا  عاذ ف کہا جای

 لہذا   ا لہام، ہ کشف و  شہوڈ 

 

 ذ یعے معرفت   حاصل نے، ہ و خ د ا نی  کیفیات

 

  ، ہ خوا ت  کے ڈ

 

 ا و ذ  تجری ا ت

 

 کیفیات

 

د  ہیں لیکن ا ج

 

سکت

ڈ ذ و نی  ح  معتبر قضای ا  
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ا 

 

 نےی

 

 میں بیاج

 

 نہیں ہے، ہ کی صوذ ت

 

 س  ا ی ک کے بس کی ی ا ت
ر

صوفیانہ مشاہدخ یعنی   ۔ علامہ ا قبال 

 نےتے   ہوخ کہتے ہیں

 

: "صوفیانہ ا حوا ل میں خوا ہ یہ ا حوا ل کیسے بھی و ا ضح ا و ذ  حضوذ ی علم کی  ڈ و سری خصوصیت بیاج

ا   ہے ا و ذ  ا س قسم کے تجزخ کا  حمتنوع کیوج نہ ہوج فکر سمٹ نے  ا ی ک نقطے  پر ا جٓا

 

 ہی ی ا قی نہیں ذ تائیی

 

"۔ ا کانج
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 ی د  و ضاجب

 

ز
م
ر عکس ہم حقیقت مطلقہ کے مرو ذ   کامل سے   ، ہ"صوفیانہ ا حوا ل میں: ہیںنےتے  ا و ذ  ا س کی 

ب 
ا س کے 

 میں منتقل ہو

 

 ل تجزیہ و حدت
ی
ا قا

 

 ی ا ہم   حغم ہو نے ا ی ک ی

 

ج ا ت
 
موی

 س  طرح کے 
ر
جاتے ہیں   ا ٓشنا ہوتے ہیں جس میں 

ا ظر و    منظوذ 

 

ا  ہے۔ا و ذ  ی

 

   سرخ سے ا ٹھ جای

 

ی ا ذ

 

مت
ا ہد و  مشہوڈ  کا ا 

 

"، ہ ی ا  س
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 تن  کی تویح   میں پہلے، ہ ہم علم مندذ جہ ی ا لا 



   ا و ر    ماہی تحقیقی مجلہ نور  معرفت  سہ

 

می ا تی  ا رٓ ا ء کے تناظر میں   صوفیانہ مشاہدے کی خصوصیات
عل
 فلسفیانہ  معیار  علامہ ا قبال کی  
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د ہیں: حضوذ ی کی یوج تعریف نے

 

سکت
ا  ا و ذ  نہ ہی  

 

 و ا سطہ نہیں ہوی

 

ا یسا علم جس میں عالم ا و ذ  معلوم  کے ڈ ذ میاج

  پڑتی  (  ح کسی مکتب ا و ذ  learner(  ح  سیکھنے کے لیے  عالم) knownمعلوم)

 

 حذ سہ میں جانے کی ضرو ذ ت

ہے۔
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ا  ہے عالم ا و ذ    

 

 ذ یعے سے علم ہوی

 

  ح ا س ڈ

 

سا ج

 

ن
 ہے ج ب  کسی ا 

 

 ی ا ڈ ہ  توجہ نےنے کی ضرو ذ ت

 

یہاج پر بہت ذ

ا ہد و 

 

ا  ہے ا و ذ  س

 

ا  بلکہ معلوم عالم کے حضوذ  میں ہوی

 

 و ا سطہ نہیں ہوی

 

  ا ٹھ  معلوم کے ڈ ذ میاج

 

ی ا ذ

 

مت
جانے مشہوڈ   سرخ ا 

ی ا تی   پہلو ہے
م
عل
معرفت کے  جاتے ہیں بلکہ  ہستی کے ا عتباذ  سے ا ی ک ہو۔ یوج نہیں ہے کہ عالم ا و ذ  معلوم سے مرا ڈ   

 ی ا ا عتباذ  سے عالم و  معلوم

 

ا ہد مشہوڈ  و  مشاہدہ  میں و حدت

 

 ۔ جاتی ہےئی، ہ علم ی ا  س

ا  ی خصوصیتتیسر(3-2

 

ر ت د  و   و حید ہستی  کی طرف مبذو ل ہوت
ف
  

 

ا  ا و ر   تمام تر توجہات

 

 سے غافل ہوت

 

 ا ت

 

 :  ا پنی د

 ندگی میں ا یسا 

 

 ہ مرہ ذ

 

ل غافل ہو تجربہ  نےتے ہیں کہ  جس میں ہم، ہ ا پنے  ا ذ ڈ   ہم ا پنی ذ و ذ
ی لک
 گرڈ  کے ماحول سے 

لًا؛   ج ب  ہم کسی گہرخ  مسئلے

 

ی
م
 ذ ہے ہوتے ہیں  ا و ذ   ا پنے ا ذ ڈ گر کی ماحول سے جاتے ہیں ، ہ 

 

 کے ی ا ذ خ میں سوح

ا  ہے لیکن ہم ا س غافل ہو

 

 ارےذ خ  سا منے سے گزذ ی

 

  ترین ڈ و سب

 

ر
ب 
متوجہ نہیں کی طرف  جاتے ہیں حتی ارےذ ا  عز

 نےتے ہیں جس میں  ۔  علامہ ا قبال ہوتے

 

یہاج پر  و ا صل، ہ عاذ ف ا و ذ  سا لک کی  ا ی ک ا علیٰ مرتبے کی  کیفیت   ح بیاج

 سے غافل  ہو

 

 ا ت

 

  ا ی ک لمحے کے لیے و ہ ا پنی ڈ

 

ت
ق
ا بش ا و ذ  نوذ  حق کی  تجلی کے و صول کے و 

 

ا  ہے۔ عاذ ف ی

 

ا گر ہم   جای

 ا کٹر علامہ ا قبال 

 

  ح شیخ ا  ڈ

 

 نےیں تو اسبسب  ہوئیسلرکی ا س  ی ا ت

 

 کی ذ و شنی میں بیاج

 

ا ڈ ا ت

 

۔  علی ک گا  علی ک کے ا ذ س

 نےتے ہوتے کہتے ہیںسینا، ہ   عابد ا و ذ  عاذ ف 

 

ز ط بیاج
ف
 : میں 

"  

 

ہ موذ

 

ی
م
  جس نے ڈ نیا کی نعمتوج سے 

 

؛ نماذ

 

 ا ہد ہے ا و ذ  جو عباڈ ا ت

 

 ہ و غیرہ  ح ا نجام ڈ ینے کے لیے ہمیشہ لیا و ہ ذ

 

، ہ ذ و ذ

ا کہ نوذ  حق ا س جس نے نفس کی توجہ عالم قدس کی طرف  نےتیاذ  ہے و ہ عابد ہے ا و ذ  

 

ا بش نےخ و ہ عاذ ف  لی  ی

 

پر  ی

ا  ہے

 

ہلای
ک

 ا ی ک ہی شخص میں جمع ہو

 

 ہد ا ی ک قسم کی جاتے ہیں۔  ۔ ا لبتہ کبھی یہ ڈ و  ا و ذ  تین عنوا ج

 

غیر عاذ ف کا ذ

 ہے۔ گوی ا 

 

 میں و صول نے و ہ ڈ نیا کی چیز   ح ڈ یتا ہے تجاذ ت

 

 ہد ، ہ قلب  ح ہمیشہ لیتا ہے۔  لیکن ا و ذ  ا خٓرت

 

 عاذ ف کا ذ

ب  تعالیٰ کی ی ا ڈ  سے ذ 
 س  ا س چیز سے جو و ا ج 

ر
 ا ی ک قسم کا معام ہ ہے ۔ غیر عاذ ف کی عباو ک ڈ خی ا کیزہ ذ کھنا ہے، ہ  

 

ڈ ت

لاً 

 

ی
م

 میں ا جر و  ثوا ت  و صول 

 

 ڈ و ذ ی کی ا و ذ  ا خٓرت

 

ز
م
 لینا ۔ گوی ا  ڈ نا  میں 

 

؛ کام ا نجام ڈ نا  ا و ذ  ا س کام کے بدلے میں ا جرت

 خ ا و ذ  ا پنی تمام تر توجہ  ح کیا۔ لیکن 

 

ہ موذ

 

ی
م
ا کہ ا س کی ذ و ح عالم غرو ذ  سے 

 

 ا ی ک قسم کی تمرین ی

 

عاذ ف کی عباڈ ت

 و ہ ا س طرف کشش پیدا  نے

 

ت
ل
 حق تعالیٰ کی طرف نےخ ا و ذ  ا س تمرین کی بدو 

 

  "۔ئےسا جب
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 ا کٹر  علامہ ا قبال  

 

 نہیں ہے  ا و ذ   نہ ا  ا لبتہ ڈ

 

ا  چاتے  ہیں و ہ   ا سٓا ج

 

 نےی

 

 ت
ب
ا 

 

و ج ا س کی  حجس نکتہ  ح ی
و

 

ہ
 ڈ یل  پیش کی ئی

 و ا ج ب   سے صوفی نے ا تحاڈ  نےہے

 

 ا ت

 

ا  کہ ڈ

 

 سے غافل ہونے کا مطلب یہ نہیں ہوی

 

 ا ت

 

، ہ جس لیا ہے۔ ڈ و سرا  نکتہ ۔ ڈ

ا ذ ہ نےتے کی طرف علامہ ا قبال  

 

د ا  ا س

 

ا  بلکہہیں صوفی  ح   خ

 

 و ند متعال کے و جوڈ   کا حضوذ ی مشاہدہ   نہیں نےی

 

 ا ت

 

  فقط ڈ

 

 

ا  و ا ج ب  تعالیٰ کی صفات

 

  کا مشاہدہ نےی

 

  ہے، ہ ا سما ا و ذ   ا فعال کی تجلیات

 

 ا ت

 

یعنی معرفت حاصل ہونے کا مطلب ا س کی ڈ



   ا و ر    ماہی تحقیقی مجلہ نور  معرفت  سہ

 

می ا تی  ا رٓ ا ء کے تناظر میں   صوفیانہ مشاہدے کی خصوصیات
عل
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نِ علِمِهِِ إلِاَّ بمَِا شَاءَ : لیا ہے جبکہ یہ ممکن نہیں ہے پر  ح کسی نے ا حااہ نے َ يُحِيطُونَ بشَِيِءٍ مِّ ترجمہ:  (255:2)  وَلا

 میں ا و ذ  و ہ ا س کی"

 

د مگر جس قدذ  و ہ چاہے ا حااہ نہیں کا بھی چیز سے کسی معلومات

 

سکت
 ۔"نے 

 کے

 

، ہ   ہستی کی ا عتباذ  سے فقیر ہے بلکہ عین فقر ہے  نہ فقط تجلیات

 

سا ج

 

ن
سا نوج  ہی یہی  ا 

 

ن
 س  لمحہ  ا 
ر
 بلکہ 

 

ت
ق
و صول کے و 

  ہے لیکن ا س

 

ت
ل
 نے ا س حقیقت  ا س حقیقت کی طرف توجہ نہیں ہےکی حا

 

ز ا جٓ
ق
ز مای ا  ۔  

ف
ا ڈ  

 

 کی طرف   و ا ضح ا ذ س

ِلىَ اللَّهِ وَاللَّهُ هوَُ الغَِنيُِّ الِحَميِدُ  يَا: ہے اءُ إ سا نوج تم  ترجمہ: " (55:55) أيَُّهَا النَّاسُ أنَتُمُ الفُِقَََ

 

ن
ا خ سب  کے سب  ا 

 "، ہ ہستی کے ا عتباذ  سے غنی  ا و  ذ  حمید ہے۔ ا و ذ  و ہ  ا للہ  بحاننہ و  تعالیٰسب  ہستی کے ا عتباذ  سے فقیر ہو

 ی نے 

 

ز ا ذ  ڈ ی ا  ہے() صدذ  ا لدین شیرا ذ
ق
  ح 

 

 ت
ب
 ہاج ا پنےفلسفے   ا و ذ  حکمت متعالیہ  کی ا سا س ا سی  ا ٓ

 

 ڈ ذ سب

 

! یہ ی ا ت

 سے غافل ہو

 

 ا ت

 

 ا پنے ا حوا ل  ا و ذ   ا پنی ڈ

 

 بعض ا و قات

 

سا ج

 

ن
 کامل، ہ  ہمیشہ و ا صل کامل  ہے کہ  ا 

 

سا ج

 

ن
سکتا ہے لیکن ا 

ا  ہے   ا و ذ  چیز  ح

 

شیخ ا کبر، ہ محی ا لدین ا بن عربی  "۔رنِیِ الِاشَِيَاءَ کَمَا هیَِ اَللََّهُمَّ اَ "یعنی  ا یسے ڈ یکھتا ہے جیسا کہ و ہ  ہیں ہوی

 کامل کی  نظر

 

سا ج

 

ن
 و ا ج ب   تعالی ٰ  کے ڈ ا میں، ہ   ا 

 

 ا ت

 

ا  ہے   ا و ذ  صدذ  ئمی، ہ عاذ ف کامل ہے ا و ذ  و ہ ڈ

 

ی
ھ
ک

ین ا لد  ا تصال ذ 

 ی کی نظر میں

 

 کامل  ا پنے عین  فقر  ا و ذ  عین ا حتیاشیرا ذ

 

سا ج

 

ن
 کی طرف ہمیشہ  متوجہ ہے ۔ ، ہ ا 

 

 ح

 چوتھی خصوصیت : حقیقت کا حضور ( 4-2

 ذ یعے سے حاصل ہونے و ا لا علم یہ ا ی ک حقیقت ہے کہ مشاہدہ 

 

ا  ہے ا و ذ  حضوذ ی علم  میں کے ڈ

 

ہلای
ک
، ہ حضوذ ی علم 

ا   ا ی ک  ۔ذ ف و   صوفی  کے حضوذ  میں ہوتی ہےحقیقت  بغیر و ا سطے کے عالم  ی ا  و ا صل ی ا  عا

 

 کا جامہ   پہنای

 

ا س تجربہ  ح ا لفاط

سا نی نفس ا مر  مشکل 

 

ن
لًا ؛ عقل، ہ قلب ہے کیونکہ ا 

 

ی
م
ت  ہیں 

 

ب
 س  مرتبے  کی ا پنی قوا ی ہیں     کے متعدڈ  مرا 

ر
، ہ حوا س   ا و ذ  

 ا س کے علاو ہ جو ا ی ک ڈ و سرخ سے نہ فقط  مختلف ہیں بلکہ  ا ی ک ڈ و سرخ  ٹکرا و  کی کیفیت ذ کھتی ہیں۔

 

سا ج

 

ن
کی  ، ہ  ا 

لاط، ہ ا قدا ذ 

 

 ندگی کے ا صول، ہ ا خ

 

  ہوتے ہیں ، ہ علم  ا و ذ  ماحول  یہ سب  ا سذ

 

 ندگی پر ا ر، ا ندا ذ

 

  کے ۔ کی ذ

 

 تمام حالات

 

ا ج

ا   ا ی ک مشکل ا مر ہے۔ ا س حقیقت پیش نظر 

 

 نےی

 

 میں بیاج

 

 کی صوذ ت

 

 قلبی   ح ا لفاط

 

، ہ صوفیانہ مشاہدخ ا و ذ  و ا ذ ڈ ا ت

سلام کی و حی کے ا لفا
ل
 ہوتی ہیں جبکہ ا بنیا علیہم ا 

 

  ا و ذ  تعبیرا ت

 

ا  چاے کہ صوفیا کے ا پنے ا لفاط

 

 بھی سے غافل نہیں ہوی

 

ط

 کامل  ا و ذ  معصوم ہوتے ہیں

 

سا ج

 

ن
 نہ بھی ہوج تو چونکہ و ہ ا 

 

و صول  و حی  حیعنی  و حی کے ہوتے ہیں  ا و ذ  ا گر ا لفاط

 نےنے میںنےنے میں

 

 (3، ہ5: 55)إنِِ هُوَ إلِاَّ وَحیٌِ يُوحىَ Oوَمَا يَنطِقُ عنَِ الهَِوَى) ، ہ و حی ا ی لاع

  

 

 کے ا عتباذ  سے ا نٓحضرت

 

 ا و ذ  فصاجب

 

ب

 

 لہذا   ی لاغ

 

 ڈ قیق ا و ذ  بلیغ ہوتے ہیں ا و ذ  ا ج

 

 ا و ذ  ا لفاط

 

سلام  کی تعبیرا ت
ل
 علیہم ا 

ٰ   (Faculties)کے  نفوس عالیہ   کی قوا ی
لہ

ک پیغام ا 

 

ا   لہذا  و  ہ بشر ی

 

ک  منتقل نےتے میں تزا حم نہیں ہوی

 

سا نوج ی

 

ن
ی  ح ا 

 کی طرف و حی، ہ ا لہام ی ا   ، ہ جوہیں

 

 کی عقلا ج

 

ا  ہے۔ ا ج

 

  کیے جای

 

، ہ عقل مستفاڈ  کانشفات

19

 The) عقل کامل ، ہ  

Perfect man has perfect intellect.)    ا ت

 

(The Pure intellect)ا و ذ  عقل ی

20

ہوتی ہے جو شک، ہ  



   ا و ر    ماہی تحقیقی مجلہ نور  معرفت  سہ

 

می ا تی  ا رٓ ا ء کے تناظر میں   صوفیانہ مشاہدے کی خصوصیات
عل
 فلسفیانہ  معیار  علامہ ا قبال کی  
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 کے 

 

 پہنچ سے ڈ و ذ   ہوتی ہےو ہم و  گماج

 

ا  ہے  ا و ذ  حقائقکا نفس ہمیشہ حقا ۔ ا ج

 

  ح و ہ ئق  لند  ترین  عوا لم سے تصل  ہوی

ا  ہے و یسے ہی و صول نے

 

 ۔  ! چیزو ج ا یسا ڈ ھا ج جیسا کہ ہیںا خ میرخ ا للہ مجھے" یعنی جیسا کہ و ہ ہیں ذ ہا ہوی

 ہےج ا لبتہ جہا

 

ک صوفیانہ مشاہدہ کی ی ا ت

 

ا قبال  کہتے ہیں کہ عقل ا و ذ   ، ہفیانہ مشاہدخ کی تحلیل نےتے ہوئے۔ صوی

 ہیں جن میں لی ا ا ستدلا

 

 و ہ غیر و ا ضح ا حساسا ت

 

 میں ا ی ک خاص تعلق  ا ی ک ہے: "یہ مشاہدا ت

 

ا یبہ مشاہدا ت

 

ل کا س

ک

 

ا  ی

 

ا مل ذ تا ہے ا و ذ  نہیں ہوی

 

 کی طرح صوفیانہ ا حساس میں بھی تعقل کا عنصر س

 

۔ لیکن ارےذ خ ڈ و سرخ ا حساسا ت

"میں سمجھتا ہوج یہی مشمول تعقل ہے۔
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 ا و ذ  عقلیت   ح ا ی ک خاص مقام یہاج پر علامہ ا قبال 

 

ر ہاج
ب 
  ح  ا پناتے  ہیں  ا و ذ  

 

، ہ  ا بن عربی   کی لمی   ا و ذ  فلسفیانہ ذ و س

  نےتے ہیں۔  یہاج  پر و ہ  پرو فیسر 

 

 کے سا تھ نظر ا ندا ذ

 

س  شدت

 

کث
 نےتے ہیں ئےکنگ   کی ذ ا ہاڈ یتے ہیں جیسے ا 

 

 کی بیاج

ا  

 

  ح لی ا نقطہ نظر سے ڈ یکھنا سری

 

 سر جاکہ مذہبی شعوذ  کے مشوملات

 

ب
  ہے۔ ا قبال 

 

ت  و  لہجے میں کہتے ہیں ر
ل
: بہت نرم 

ا ہد کہ مذہ ب  نے کبھی ا حساس پر قنا

 

ا ذ یخ س

 

 نہیں کی"ی

 

ا  ذ ہا ہے، ہ ا س ہمیشہ ماغب

 

 ت عا تی ا ظہاذ  ہوی
لطت
ب  ا ذ ی ا ت   ۔بعد ا 

ج 

 و  تصوف کی منزل ا س کی ذ ہبری بیسوا ڈ  ہے تو 

 

 نےتے ہیں ا و ذ  یہ سمجھتے ہیں کہ عرفاج

 

تصوف عقل و  فکر کی مذمب

ا ئید نہیں ہوتی۔ا 

 

 کے ا س قول کی مذہ ب  سے بھی ی

 

"ج
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 ندہ ا و ذ  ی ا ئیدا ذ  تعلق  

 

 ا ی ک  ذ

 

قلب ا و ذ  عقل کے ڈ ذ میاج

  نے

 

 کسی و جہ  سے ا س تعلق  ح نظر ا ندا ذ

 

سا ج

 

ن
 ۔ڈ خ ہے  ہاج یہ ممکن  ہے ا 

ا ذ ہ  نےتے ہوخ  کہتے ہیںا ی ک ا ہم حقیقت کی ا قبال  

 

ا می ذ شتہ  طرف ا س

 

کام نےذ ہا : "ا حساس ا و ذ  فکر میں چونکہ ا ی ک ی

"ہے۔
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  قلب ا و ذ  ڈ ل ہے 

 

ر
ک
 کا  مر

 

ز ا ذ ی ہے کسی صاجب  شعوذ  کی ہستی کی بے ا حساس کا مطلب"یعنی  ا حساسا ت
ق

ز ا ذ  پیدا  ہو
ق
 کی  جس میں 

 

 س  موجوڈ  ہے ا حساس یعنی خاذ ح
ر
 کی بجائے ا س سے ی ا 

 

 ا ت

 

 ڈ

 

 جو ا ندذ و ج

 

ت
ل
گا تو ا س شی کی بدو 

 ہن میں ا حساس کی  حئی کیفیت سے بےیسا  حذ  نہیں جو ا پنے مقصد طرف کھنچنا۔ لہذا  ا حساس ا 

 

خبر۔ ا ڈ ھر ارےذ خ ڈ

ا مل ہو

 

 م کی طرح ا س میں س

 

گیا  یہ ا مر کہ ا حساس کی  حئی سمت نہ ہو، ہ ا یسے  اا ذ ی ہوئی ا ڈ ھر ا س کا خیال بھی جزو  لاذ

  نہ ہو۔ سمت یعنی مطلوت  و  مقصوڈ 

 

ا ممکن ہے جیسے عمل کا  حئی ذ ح

 

ر  ، ہ تفکر ۔"ہی ی
ب 
 نے ا و ذ  تعقل و  تد

 

د

 

سب  یہ )ا و ذ  ی

 ہیں

 

ز ا ٓنی تعبیرا ت
ق

  نے تے ہوئے  ا ٓت  کسی حقیقت  ح  (

 

 کی عقل  کے ا فعال ہیں۔  لہذا   ا س تعلق  ح نظر ا ندا ذ

 

سا ج

 

ن
ا 

 نہیں نے

 

ی ا تی شکل  ہے۔  بیاج
م
عل
 ا و ذ  ہمہ گیر 

 

د  ا و ذ  یہی  ا ی ک خوبصوذ ت

 

سکت
 

  ا و ر   صوفیانہ مشاہدہ کا تعلق(5-2

 

 مان

 

 ت ا نچویں خصوصیت: ر

 میں علامہ ا قبال  

 

 کیا ہے ا و ذ  ، ہ فلسفہ کے ا ہم ترین مسئلہنے ا پنے خطبات

 

 پر مختلف فلسفیوج کی ا ذٓ ا   ح بیاج

 

 ماج

 

 یعنی ذ

 کا مسئلہ

 

 ماج

 

 ندگی  ، ہ جسینحل ذ ہا ہے۔ بہرحال صوفی و  سا لک سفی ن نگاہ سے ربیبی فلسفیوج لاذ

 

ماڈ ی ڈ نیا میں ذ

 گزا ذ تے ہیں

 

 کہ رککت، ہ  ا و ذ  محسو ح  ڈ یکھتے   (Accidents)، ہ ا س ماڈ ی ڈ نیا کے ا عرا ص

 

س نےتے ہیں۔ ا عرا ص

 س  موجوڈ  ہوتی ہے یعنیڈ ذ 
ر
ک ہوتی ہےا صل جوا 

 

 س  ی
ر
ج ب  صوفی  ا ی ک خاص  ، ہکی نظر میں ۔ ا قبال  سا لک کی نظر جوا 



   ا و ر    ماہی تحقیقی مجلہ نور  معرفت  سہ

 

می ا تی  ا رٓ ا ء کے تناظر میں   صوفیانہ مشاہدے کی خصوصیات
عل
 فلسفیانہ  معیار  علامہ ا قبال کی  
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 سے بھی غافل ہو

 

 ا ت

 

ا  ہے بلکہ  ا پنی ڈ

 

ا  ہے تو   نہ فقط ا پنی ماڈ ی ڈ نیا کے ماحول  سے  غافل ہوی

 

ا   تجربہ سے گزذ ی

 

جای

 ہے

 

 ماج

 

 کا مسئلہ۔  لہذا  ذ

 

 مشاہدا ت

 

ا د ک نےتے ہیں کہ  ا ج

 

ی ا تی     بھی عالم ماڈ ہ سے و ا بستہ  ہے۔  لہذا  علامہ ی
م
عل
 ح بھی 

ک حصول علم کا تعلق ہے: "گوڈ ذ جہ ڈ نا  چاے

 

 کی ڈ نیا ا یسی ہی حقیقی ا و ذ  معتبر ہے جسے ی ا  جہاج ی

 

، ہ صوفیانہ مشاہدا ت

 کا  ح

 

  ح محض ا س بنا ا و ذ  عالمئیارےذ خ مشاہدا ت

 

  نہیں کیا جا۔ لہذا  ا ج

 

 کی ا بتدا    پر نظر ا ندا ذ

 

 مشاہدا ت

 

سکتا کہ ا ج

س سے نہیں ہوتی

ح
ل

"۔ا ڈ ذ ا ک ی ا 

24

 

   کے پیش نظرصوفیانہ مشاہدخ  کی مند

 

 ا کٹر علامہ ا قبال  ذ جہ ی ا لا خصوصیات

 

ا د ک  ، ہ  ڈ

 

مہ   پر ی

 

 صی
ن

ا ی ک جامع ا و ذ  ہمہ گیر ا 

 کے لیے  نوا بغ کے تخلیقی نےتے  نظر ا تٓے ہیں ا و ذ   ا پنی ذ ا ئے

 

 ڈ یل  پیش نےتے ہیں ا و ذ  کے ا ثبات

 

ا موج  بعنوا ج

 

 کاذ ی

 کے

 

 یکساج  ۔ ا لبتہ ا س حقیقت   ح و ہ تسلیم نےتے ہیں کہ  علماکی ا ذٓ ا   حیح  نہیں سمجھتےخ د ی د  نفسیات

 

مشاہدخ کے ڈ ذ جات

  نہیں ہوتے

 

 س  ا ی ک ذ و حانیت کی طرف نسبت ڈ نا  ا و ذ  عقلیت  ح نظر ا ندا ذ
ر
، ہ بعض شیطانی ا لہام بھی ہوتے ہیں لہذا  

ا حق  سمجھتے ہیں نے

 

ا   سرا سر ی

 

 کا جامعہ پہنای

 

  ح ا لفاط

 

۔کے  صوفیانہ مشاہدا ت

25

  

ا ذ یخ میں یہ عقدہ ہمیشہ: کہتے ہیں ا قبال  

 

  ح جن کی  لا"مسیحی تصوف کی ی

 

 ا و ذ  پیغامات

 

 و ا ذ ڈ ا ت

 

ینحل ذ ہا کہ ہم ا ج

د ا 

 

 کی ھیئیحیثیت خ

 

 محض  عجزاا ت

 

 سے کیسے ا لگ نےیں شیطاج

 

 ا و ذ  پیغامات

 

 و ا ذ ڈ ا ت

 

 کی بنا پر ا فترا  ، ہ ا ج

 

ا پنی عدو ا ت

ا  جہنم کا مستحق ٹھہرا   نے

 

ی
گ
ت  حقیقت  ح ڈ و 

ل
 ہاڈ ی ا  ا س کے لیے   ۔ ئےلیتا ہے کہ اا 

 

ز ا سب
ف
سا نی  ح ا پنی سا ذ ی 

 

ن
 نوع ا 

 

، ہ ج

ا ئی ا و ذ  بصیر

 

 سے کام لینا پڑا  ا و ذ  ی ا لاخر یہڈ ا ی

 

ا  ہے نہ جڑ سے۔ت

 

ا  جای

 

 ا پنے پھل سے ہی پہنچای

 

ب

 

": ڈ ذ ج
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 ا کٹر علامہ   

 

ڈ

سلام ا و ذ  مرحوم ا قبال 
ل
 ی ا    علیہم ا 

ت

 

ی
 کے  ا 

 

سا ج

 

ن
 ، ہیہاج بنی نوع  ا 

 

ز ا سب
ف
سلام   کے  

ل
 علیہم ا 

 

  ہاڈ ی ا ج

 

ر
ب 
  لبر

 

ا ئی ا و ذ  بصیرت

 

، ہ ڈ ا ی

  ح یکساج 

 

  میں  حسی، ہلی ا ا و ذ  قلبی ا ڈ ذ ا کات

 

ی ا ت
م
عل
 کی 

 

ا ذ ہ نےتے ہیں  ا و ذ  ا س تصوذ  کائنات

 

 کی طرف ا س

 

تصوذ کائنات

 ا ہمیت حاصل ہے۔

 کی تشکیل ہے جوڈ و سرا  ا ہم ترین نکتہ ا س معرفت کی

 

   بنیاڈ  پر معارتتی ا عتباذ ا ت

 

سلام   کے ہات
ل
ر حق علیہم ا 

ب 
  

 

 ہاڈ ی ا ج

 نہیں ہے  چونکہ یہ 

 

ا    ا سٓا ج

 

   ح پہلے سے معلوم نےی

 

  کے ثمرا ت

 

  معارتتی ا عتباذ ا ت

 

ھوج سے ا نجام ی ا تی ہے۔ ا ج

 ہیں بلکہ 

 

 نہ ہی سا ئنسی ہیں ا و ذ  نہ لی ا ا و ذ  نہ ہی قلبی مشاہدا ت

 

  ک خاص معرفت کے سا تھ سا تھیہ ا ی   ا عتباذ ا ت

 

، ہ ا ج

 

 

 ی ا ڈ ہ پیچیدہ تر  ہیں   ا و ذ  ہاڈ ی ا ج

 

و م سے  ذ
عل
و م ا جتماعی، ہ  سب  

عل
 ہوتے ہیں۔ لہذا  

 

 ت
ب
ا 

 

پر عمل نےنے کے بعد ثمرا وٓ ذ  ی

  

 

ا   ہے۔ معارتتی ا عتباذ  کی و جوڈ ی پیچیدگی کی و جہ سے معارتخ کے مسائل ذ و ذ

 

ر حق  ح بھی ا س ا مر پر معموذ  کیا جای
ب 

 

  بحرا نی ہو

 

ر و ذ
ب 

 کے لاشعوذ  کے نظریہ جزئی  ، ہ علامہ ا قبال ذ ہے ہیں۔  ا و ذ  بے ک کے ا خٓر میں تے جا

 

مرحوم    خ د ی د  نفسیات

ا  ہے و ہ حتما،ً ہ لاشعوذ  سے 

 

ل ذ  پر حیح  مانتے ہیں  لیکن کلی ل ذ  ا یسا نہیں ہے کہ صوفی ا و ذ  سا لک جس چیز کا مشاہدہ نےی

  ہوتی ہیں۔  ا و  ا بھر

 

ا ت

 

س
ہ 
 پرذ  پھرنے ا نٓے و ا لی ڈ بی ہوئی خوا 

 

  ح لی ا معیاذ ا ت

 

 مشاہدا ت

 

ا د ک نےتے ہیں  ا ج

 

کھنے کی ی

ا کہ ا 

 

 ذ ہےی

 

 کی کلیت  ا و ذ  ا عتباذ  محفوط

 

۔ ج
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می ا تی  ا رٓ ا ء کے تناظر میں   صوفیانہ مشاہدے کی خصوصیات
عل
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 ا و ر  عالم ماد ہ کی معرفت کا  مسئلہ .3

 

ت ی ا 
م
عل

  

 ا کٹر

 

 کا فلسفیانہ  معیاذ ا پنے ڈ و سرخ بے ک "مذ ا قبال  علامہ محمد ڈ

 

  ح بحث  ح ا نتہائی   ہبی  مشاہدا ت

 

ی ا ت
م
عل
" میں 

ت  

 

ب
 کے مرا 

 

 ا و ذ    حذ ا کات

 

 نےتے ہیں ا و ذ   ارےذ خ  محسوسا ت

 

  میں بیاج

 

 ا ندا ذ

 

 نےتے ہیں خوبصوذ ت

 

  ح بیاج

 

مانی :" ذ

 

 

:  ماڈ ہ ، ہ حیات

 

 کے  حذ ا کات

 

سا ج

 

ن
 نفس ا و ذ  شعوذ   ا و ذ  ی ک ا لترتیب  ، ہا عتباذ  سے ا 

 

ی ا ت
 ت ع
ات
 (Physics) ، ہ 

 

، ہ حیاتیات

(Biology)  

 

۔کا موضوع  بحث"   )ہے((Psychology)ا و ذ  نفسیات
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 ا کٹر  علامہ ا قبال   

 

  میں  ا نتہائی ڈ

 

، ہ لمی  ا ندا ذ

 نےتے ہوتے  کہتے ہیں کہ یہ، ہ حوا س خمسہ  کی(Material world)عالم  ماڈ ہ 

 

  ح بیاج

 

 ت
ب
 کی حقیقت ا و ذ  محدو ڈ 

د

 

سکت
 س  قدم نہیں ذ کھ 

ر
" ۔ ا س  ح ہم مکتبحدو ڈ  سے ی ا 

 

 ت
ب
ا   (Empiricism)"تجربہ پسند

 

ا م سے ی ا ڈ  کیا جای

 

کے ی

 نےنے سے قاصر ہیں۔ ؟ ا س کیکے ا و پر کیا ہے   (Material world)ہے۔   ا س عالم ماڈ ہ

 

 نفی ا و ذ  ا ثبات

 س  ہاج 
ر
ا  ہے۔ ارےذ ی نظر میں یہ ا ی ک لمی  مجبوذ ی ہے  ا و ذ  حتی (Substances)! ا لبتہ بعض جوا 

 

 ح تسلیم کیا جای

  ہیوم

 

 یوی د

 

 نے   (David Hume)ڈ

 

  ڈ ی ا  ہے۔ بھی  ا س لمی  مجبوذ ی  ح تسلیم نےنے سے ا نکاذ  نے جیسی شخصیات

 میں

 

 ڈ و سرخ ا لفاط

 

 س  غیر ماڈ ی  ح تسلیم  نہیں نےتے حالانکہ ا عرا ص
ر
کا و جوڈ  ا نہی  ح و جہ سے  (Accidents)، ہ جوا 

 س  ہے جنہیں  ہم عالم ماڈ ہ تجربہ
ر
ت  تجربیتنےتے ہیں۔ چونکہ یہ جوا 

 

ب
 س  ہیں لہذا  تمام کان

ر
 پسند ، ہ تجربہ کی حدو ڈ  سے ی ا 

 کا ا نکاذ  کسی کے لیے ممکن نہیں ہے۔ 

 

 ا س کا تجربہ ا نکاذ  نےتے ہیں لیکن لی ا ل ذ  پر ا ج

 

 

س

 

ن

 ہن 

 

 ہمیشہ ڈ

 

 ذ ہے   کہ  عالم ماڈ ہ سے متعلق"یہ ی ا ت

 

ح
 
ت

 مستقیم ل ذ 

 

ب

 

پر نہیں ہے بلکہ  ہمیں  ، ہ ارےذ ی  حئی بھی شناج

ا   ہے۔ ہم ماڈ خ ذ  غیر مستقیم ل ، ہماڈ ی ا شیا کا علم

 

  پر  حاصل ہوی

 

گ  ا و ذ  حجم  )ماڈ ی موجوڈ ا ت

 

۔  ح ڈ یکھتے ہیں(کے ذ ی

 ا و ذ  ٹھنڈکماڈ ی ا شیا کی 

 

 ، ہ لیکن خوڈ  ماڈ خ  ح نہیں   کہ ڈ یکھخوشبو ی ا  بدعل  ح ا حساس نےتے ہیں، ہ ا و ذ  نرمی ، ہ  سختیرکا ذ ت

 س ی ا تے
ر
  ہیوم ماڈ ی جو

 

 یوی د

 

ر  ہو (Material substance)۔  یہی و جہ ہے  کہ ڈ
ک

 

ی
م

گیا لیکن ارےذ خ لیے ممکن  کا 

ر  ہو نہیں  ہے ہم لی ا ل ذ 
ک

 

ی
م

 س   کے 
ر
 جائیں پر، ہ ا س ماڈ ی جو

 

 تمام ا عرا ص

 

کا و جوڈ ، ہ  ا س  (Accidents)۔ چونکہ ا ج

 س  کی و جہ سے ہے، ہ   ا یسا نہیں ہو
ر
 س  کے بغیر ماڈ ی جو

ر
 موجوڈ  ہوج لیکن جو

 

  جویعنی  سکتا  کہ ا عرا ص
ر

 فلسفیانہ 

 

س  ا و ذ  عرص

 
 ت ع
ات
 کا ترجمہ 

 

 ہیں لہذا  ا ج

 

طلاحات
ص
 جائے۔ ا تی نہ کیای  ا 

 ذ یعے سے حاصل نہیں ہوئیمضبوط ا ستدلال ا و ذ   ا ستنباط   ہے۔  یہ معرفت  بھی ہمیں پس  یہ ا ی ک 

 

۔  پس  س  کے ڈ

ا ذ ہ  نے

 

 ہیں جو  ا س

 

، ہ  علامات

 

 س  ہے  جو حوا س خمسہ ا و ذ   یہ  ا عرا ص
ر
ذ ہے ہیں کہ ہم کسی چیز سے و ا بستہ ہیں  ا و ذ   و ہ جو

 س  ہے  لیکن موجوڈ  ہے
ر
"۔تجربے کی حدو ڈ  سے ی ا 
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 ا کٹر علامہ ا قبال   

 

 کے کہتے ہیں: " یہی  و جہ ہے کہ  ڈ

 

محسوسا ت

ا ئےعلما ماو ذ ا ، ہ

 

  ا پنے نظریوج کی ی

 

ی ا ت
 ت ع
ات
 ذ یعہ  ہے نہ صدییق کا  کا  حئیئید 

 

۔ ا نہیں  یہ حق تو پہنچتا ہے کہ بعض غیر  ڈ

 س  کا و جوڈ  تسلیم نے
ر
لًا جوا 

 

ی
م
   س  کی توجیہ  ہو  حذ ک ا شیا  

 

"۔سکے لیں مگر ا س  لیے کہ  حذ کات
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   ا و ر    ماہی تحقیقی مجلہ نور  معرفت  سہ

 

می ا تی  ا رٓ ا ء کے تناظر میں   صوفیانہ مشاہدے کی خصوصیات
عل
 فلسفیانہ  معیار  علامہ ا قبال کی  
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 کا موضوع نہیں بن 

 

ی ا ت
 ت ع
ات
 مرا حل میں ہم جو معرفت حاصل ہوتی ہے و ہ 

 

ی ا تی معرفت کے ا ج
 ت ع
ات

سکتی  کیونکہ 

 ہے ا و ذ  مرتبہ و ہ تو غیر ماڈ ی  ہے

 

ت  میں و حدت

 

ب
 سے ا ی ک ڈ و سرخ سے خ د ا  ہیں۔ لہذا  عالم ہستی کے مرا 

 

۔ کے لحاط

ا ذ ہ نےتے ہیں علامہ ا قبال 

 

 ہنی  ا عمال ا سی فلسفیانہ نکتے کی طرف ا س

 

 Mental actions or):" ا س مطالعہ میں جو ڈ

mental states) کی طرح  ا سی 'کل' کا 

 

ی ا ت
 ت ع
ات
 جو مطالعہ 

 

ٰ ہذا  و ہ  جمالی ا و ذ  مذہبی و ا ذ ڈ ا ت  ڈ  ہوتے  ہیں ی ک 

 

سرذ

 کے ے می میں ڈ ا نہ نہیںا ی ک جزو  ہیں جس  ح ہم نے محسو

 

ی ا ت
 ت ع
ات
 سے تعبیر کیا ہے، ہ 

 

 و   حذ کات

 

، ہ کیونکہ سا ت

 کا تعلق صرف ماڈ ی ڈ نیا یعنی ا شیاخ  حذ کہ سے ہے۔

 

"طبیعات
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لاصہ یہ ہے کہ ہمیں ا شیا ا و ذ  ا ج

 

 میں ا س بحث کا خ

 

 ی ا ج

 

ا  چاے، ہ فلسفیانہ ذ

 

ز ط نےی
ف
 میں 

 

 س  کی خصوصیات
ر
، ہ ہمیں جوا 

 ا کٹر علامہ  ا قبال 

 

 ذ یعے  ڈ

 

ا  چاے۔ ا س سا ڈ ہ ا ستدلال کے ڈ

 

ز ط  نےی
ف
 میں 

 

 کی ڈ نیا   ح ا و ذ  ا عرا ص

 

ی ا ت
 ت ع
ات

ا ی ک ا و ذ  نگاہ  

 کے موجوڈ  نظریہ بہت سا ذ ی

 

ی ا ت
 ت ع
ات
 ڈ یتے ہیں چونکہ 

 

 سے ڈ و  سے ڈ یکھنے کی ڈ عوت

 

کلات

 

ص
م
چاذ  بنیاڈ ی فلسفیانہ   

 

 

ا  ہو ہے۔ ا ج

 

 کے ی ا ذ خ میں ہمیں ذ ا ئے  ح تبدیل نےی

 

ی ا ت
 ت ع
ات
ا کہ  کی  یہ شدی د  لمی  ا و ذ  فلسفیانہ ذ ا ئے ہے کہ 

 

گا ی

 سکیں۔ ا پنے فلسفیانہ مسائل  ح حل نے  ہم

ر کلےعلامہ کہتے ہیں  
ب 
تھا جس نے فلاسفہ میں سب  سے پہلے ا س نظریے کی ترڈ ی د  کی  کہ  (Barkley): "یہ 

 س  
ر
ما ذ   و    ذ ی ا ضی ڈ ا ج ا 

 

 مانے میں مشہوذ  و  ممتاذ

 

ا م معلوم علت ہے۔ ارےذ خ ا پنے ذ

 

ماڈ ہ  ارےذ خ حوا س کی ی

 ہیڈ 

 

ت

 

ب
 نے(Whitehead)سا ئنس پرو فیسر و ا 

 

 ت
ب
ا 

 

 نظریہ ماڈ خ کا قدیم ڈ ی ا  ہے  کہ نے بھی قطعی ل ذ  پر ی

 ل تسلیم ہے
ی
ا قا

 

ا  سر ی

 

 مسری

 

و  سے یہ ماننا لاذ ذ    و غیر ، ہ کیونکہ ا س نظریے کی 

 

و  ا صوا ت  

 

ا  ہے کہ ا لوا ج

 

ی خلی ہا ٓ ا  ، ہ ڈ 

 

 

 ہیں، ہ نہ  کہ ا جزا خ  فطرت

 

ی ا  غیر کیفیات ہیں   

 

ح ا موا  ا  ہے غیر مرئی  ا یثری  

 

 میں جو کچھ ڈ ا نہ ہوی

 

کاج و ذ   ا  ۔  ا نٓکھ 

 ہوا ، ہ

 

گ   مسموع ا موا ح

 

 نہ کہ ذ ی

 

 و ہ کچھ نہیں جیسا ہم ا سے ڈ یکھتے ہیں۔  گوی ا  عالم  فطرت

 

  ۔ گوی ا  عالم فطرت

 

ذ ا  ی ا  ا وٓ 

ز یب نظر
ف
 کیا ہیں؟ 

 

ذ ا کات ، ہ جن کے متعلق یہ کہنا  مشکل  ہے کہ و ہ کچھ نہیں جیسا ا سے ڈ یکھتے ہیں۔ ارےذ خ ا ڈ 

 کی ترجمانی  ہو

 

 سے فی ا لوا قعہ فطرت

 

"۔ذ ہی ہے ا ج
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لاً   کے نظریہ پر ذ و ا ی ا تی سا ئنس

 

ی
م
  

 

 س  ا شکالات
ر
ا   ا و ذ    ماڈ ی ا شیا کی ہستی   جوا 

 

  کا غیر ماڈ ی ہوی

 

سا مات

 

ن
؛نفس  حذ کہ ا ذ 

 کی علت کا

 

ا  ا و ذ  ا ج

 

ا  ہوی

 

ا شناختہ  ہوی

 

 ڈ یتے ہیں، ہ یہ ہمیں ی

 

۔ یہی و جہ  ہے کہ ذ و ا ی ا تی سا ئنس  فلسفیانہ  تفکر کی ڈ عوت

  مثل ، ہ نظریہ

 

ل میں  نئے نظری ا ت
 
ی
  زکسکے مقا

 

ی

 

ب

، ہ  عالم ماڈ ہ کے ی ا ذ خ میں ارےذ ی ذ ا ئے نے    ا ضایت   ا و ذ    حا 

 و جوڈ  کے ذ کھی یکسر تبدیل نے

 

   معرص

 

 ی د   نظری ا ت

 

ز
م
 موجوڈ  ہے کہ  سا ئنس کے ی ا ذ خ میں  

 

 کا   قوی ا کانج

 

۔ ا س ی ا ت

 ا کٹر علامہ ا قبال  

 

 مرحوم میں ا ئٓیں گے۔ یہاج پر ڈ

 

ی ا ت
م
عل
میں ماڈ ی  ا شیا کی معرفت  پر جستجو  (Epistemology)، ہ 

 سے و جوڈ ی ا 

 

 کے ی ا ذ خ میں  گہری (Ontology)ت

 

 س  میں گہری ذ ا ئے  ح پیش نےتے ہیں ا و ذ   و جوڈ ی ا ت
ر
کے ی ا 

 

 

 ا و ذ  و جوڈ ی ا ت

 

ی ا ت
م
عل
 کی گہری معرفت حاصل  ہو۔ پس 

 

ی ا ت
م
عل
 بنتی ہے کہ ہمیں 

 

میں ا ی ک تعاملی  ذ ا ئے ی ا غب



   ا و ر    ماہی تحقیقی مجلہ نور  معرفت  سہ

 

می ا تی  ا رٓ ا ء کے تناظر میں   صوفیانہ مشاہدے کی خصوصیات
عل
 فلسفیانہ  معیار  علامہ ا قبال کی  
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 کے ی ا ذ خ میں  ارےذ ی ذ ا ئے جتنی گہری ہوکیفیت موجوڈ  ہے

 

ی ا ت
م
عل
 گی ا تنا ہی ہم و جوڈ ی ا تی ۔ 

 

 حقائق  ح ہتر  ہچانج

ر عکس بھی ا یسا ہے یعنی جتنا ارےذ ا  و جوڈ ی ا تی علم گہرا  ہوسکیں گے
ب 
 مضبوط ہو ۔ ا س 

 

ی ا ت
م
عل
 گی۔  گا، ہ ا تنی ہی ارےذ ی 

 ا و ر    .4

 

ی ا ت
م
عل

 ر  کی د نیا  
ہ
ت ا   ہن سے 

 

 کی معرفت  د

 س  کی ڈ نیا ہےعالم ماڈ ہ
ر
 ہن سے ی ا 

 

 س  کی ڈ نیا کی معر ، ہ ارےذ خ ڈ
ر
 ہن سے ی ا 

 

، ہ ا ی ک لہذا  سے ہوتی ہےفت کیسے حاصل ا و ذ  ڈ

 کا۔  یہ بحث فلسفہ کا موضوع

 

تمام ما ا و ذ  فلسفیوج  نے  ا س فلسفیانہ  مسئلے  ہے ا و ذ  ڈ و سری طرف سے  ا ڈ ذ ا کی نفسیات

 س  کی 
ر
 ہن سے ی ا 

 

 کیسے حاصل ہوتی ہےکے ی ا ذ خ میں ا پنا ا ظہاذ  نظر کیا ہے کہ  ہمیں ڈ

 

ب

 

۔   ڈ نیا کی شناج

   میں ڈ و گانگی (Hegel)ہیگل

 

 ہن ا و ذ  خاذ ح

 

  ح ذ ڈ  کیا ہے۔ شہر(Dichotomy)نے تو ا صلًا  عالم ڈ

 

ت

 

ب
ہ ا ٓفاط سفی ن، ہ کا

  میں موجوڈ  ہے و ہ ہمیں و یسے نظر نہیں آ تی ا و ذ  ا س کے مکتب کے  پیرو 

 

 کہتے ہیں کہ جو چیز جس طرح جہاج خاذ ح

 ہن ج ب  حقائق  ح ا و ذ  کچھ لیکن ہیں  حا  ک کچھ نظر آ تے ہیں ۔گوی ا   ہمیںا و ذ  نہ ہی ا یسا ممکن ہے

 

! کیونکہ ارےذ ا  ڈ

 

 

 ماج

 

 س  چیز  ح  ذ
ر
ا  ہے تو و ہ مجبوذ  ہے کہ 

 

   کے ڈ ذ یچے  سے ڈ یکھے جاننے کی  حشش نےی

 

۔ا و ذ  کانج
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ک  

 

ج ب  و ہ چیز، ہ ہم ی

ا  چاےتو و ہ و یسی نہیں پہنچتی ہے

 

 ۔ ذ ہتی جیسا کہ  ا سے ہوی

د جیسا کہ و ہ موجوڈ  ہیں پس ہم چیزو ج  ح و یسے نہیں 

 

سکت
  ا ذ نی ا لاشیا کما ھی یعنی ڈ یکھ 

ھ
لل

، ہ ا خ میرخ پرو ڈ گاذ  مجھے ا 

  ۔چیزو ج ا یسا ڈ ھا ج جیسا کہ و ہ ہیں

 

ت

 

ب
ا  ہے کہ   (Kant)پس کا

 

ر  نہیں  بلکہ ا س چیز کا ا نکاذ  نےی
ک

 

ی
م

 کا 

 

 ت
ب
ا شیا کی موجوڈ 

ا  ہے کہ ا س نے ۔ جوڈ  ہیں و یسی نظر نہیں  ا کٓتیںبیرو نی ڈ نیا میں جیسی چیز یں مو

 

 کا  فکری شہکاذ  سمجھا جای

 

ت

 

ب
گوی ا   یہ کا

 کے ا س نظر  ۔ ا قبال  ڈ ی فکر کی حد بندی نے

 

ت

 

ب
یے پر نقد نےتے  نظر ا تٓے ہیں ا و ذ  کہتے ہیں کی عقل ا و ذ  فکرکی   حد کا

  حد بندی  ح قبول نہیں نےتی  ہے بندی  نہیں کی جا

 

 ا ت

 

۔سکتی  کیونکہ عقل  کی ڈ
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ر ٹرینڈ ذ سل کے     
ب 
س ہ 
م
یہ  فلسفیانہ 

 ندگی لیے ا س

 

 سے  لاینحل ذ ہاکی ذ

 

ا  چاتا  کے ا ٓخری محاتت

 

۔  و ہ عالم ماڈ ی  ح علم حضوذ ی ا و ذ  بغیر و ا سطے سے ڈ ذ ک نےی

 پر ذ کھ سکے۔ 

 

ا ت

 

 ی
 ماڈ ہ  کے  ی ا ذ خ میں  علم کی بنیاڈ   ن قت

 

 تھا  کہ  و ہ جہاج

ر عکس ا سلامی فلسفیوج ا و ذ  ما نے  بہت
ب 
  ح  ا پنے ڈ ی ا  ہے  ہی سا ڈ ہ ا ستدلال سے ا س لے ک  ح حل نےا س کے 

 

سا ج

 

ن
۔ ا 

  ح 

 

ہونے کا یقین ہے ا و ذ  بیرو نی ڈ نیا کا بھی یقین ہے ا و ذ  یہ بھی یقین ہے کہ  و ہ ا س کی مختلف قسم کی بنیاڈ ی ضرو ذ ی ا ت

 مین، ہ ڈ ذ ی ا   پوذ ا  نے

 

د ہیں۔ آ گ، ہ ی ا نی، ہ ذ

 

سکت
 سب  سے

 

، ہ ا ج

 

سا ج

 

ن
 و غیرہ ، ہ ا 

 

 ، ہ جنگل ا و ذ  حیوا ج

 

فوا ئد حاصل نےنے کے  ، ہ پہاذ

 کی یہ  حششلیے 

 

سا ج

 

ن
ا  ہے ۔ ا 

 

ا  بلکہ ا سے  حشش نےی

 

 کا نہ فقط ا نکاذ  نہیں نےی

 

 خاذ ح

 

 کا نتیجہ ہے کہ  و ہ جہاج

 

، ہ ا س ی ا ت

 تمام ا شیا  ح و ا قعی ی ا  حقیقی نہ سمجھےتو ا س بیرو نی  ڈ نیا سے، ہ  ا پنی  ہےا ی ک و ا قعیت ا و ذ  حقیقت سمجھتا

 

۔ ا گر  حئی شخص ا ج

  ح پوذ ا  نے

 

۔نے کے لیے ا سے  حئی  حشش نہیں نےنی چاے، ہ  چاہے ا س کا نتیجہ کچھ بھی ہو ضرو ذ ت
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 ذ یعے  بیرو نیپس  ہم تجربے

 

ا ، ہ یعنی  ، ہ  مشاہدخ ا و ذ  عقل ا و ذ  قلب و  ڈ ل  کے ڈ

 

 ذ یعے سے حقائق سے ا گٓاہ  ہوی

 

 خوا ت  کے ڈ



   ا و ر    ماہی تحقیقی مجلہ نور  معرفت  سہ

 

می ا تی  ا رٓ ا ء کے تناظر میں   صوفیانہ مشاہدے کی خصوصیات
عل
 فلسفیانہ  معیار  علامہ ا قبال کی  
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ا ، ہ

 

 ی ا ی

 

 سے نجات

 

کلات

 

ص
م
 س  طرف سے مایوس ہو ا یسی 

ر
 

 

سا ج

 

ن
، ہ تمام ا طبا نے چکا ہو، ہ ا یسی بیماذ ی  ج ب  ا  ا  ج ب 

 

سے شفا ی ا ی

  کے

 

سا ج

 

ن
ا   ہے کہ ا 

 

 نےی

 

ت
ل
 پر ڈ لا

 

ز ا ذ  ڈ خ ڈ ی ا  ہو، ہ  ا س ی ا ت
ق
 

 

 بھی ہے ، ہ جس سے  لیے ا ی ک ا و ذ  بیماذ ی  ح لاعلاح

 

جہاج

 ہے۔ 

 

 نےتے ہیں۔  ا سے ذ ا بطہ  مضبوط نےنے کی ضرو ذ ت

 

 ت
ب
ا 

 

ڈ نیا ا و ذ  ا س میں موجوڈ  ا شیا  ح  ی
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ی جوا ت  کے  

 

قض

 

ن

ا س 

 نےیں کہ ہمیں س طرح، ہ اسبسب   ہے کہ ہم یہابعد

 

ا  ہےج پر فلسفیانہ ا ستدلال بیاج

 

 ۔، ہ ماڈ ی ا شیا کا علم حاصل ہوی

 س  میں کسی شک نہیں  ہے ا لبتہ  ربیبی فلسفیوج نے  ا س ا ڈ ذ ا ک کی نوعیت نفس  حذ کہ (5
ر
  کے ی ا 

 

، ہحسی  ا ڈ ذ ا کات

  س  بینائی سے   عالم ماڈ ہ۔  ا ستدلال پر توجہ نےیں گےپر شک ضرو ذ  کیا ہے

 

سا ج

 

ن
ر و  کی ا شیا سے ۔   ج ب  ا 

ب 
 ذ و 

 کی ماہیت 

 

ا  ہے تو ا ج

 

 ہن میں ا تٓی ہے (Quiddity)ہوی

 

 کے ڈ

 

بہو و ہی ہوتی ہے ا لبتہ  ا س  ۔  یہ ماہیت ہوا ج

ا 

 

ا  ہے ا و ذ  جبکہ جس چیز ہو ڈ ھا ج جای

 

 ہنی  ہوی

 

 ڈ و نوج ا س کا و جوڈ  خاذ جی ا و ذ  بیرو نی ہے ، ہہے ماڈ ہ کا و جوڈ  ڈ

 

۔ ا ج

 

 

سا ج

 

ن
لًا ج ب  ا 

 

ی
م
 ہن میں ا تٓی  و جوڈ و ج کا  ا ر، مختلف ہے۔  

 

بیرو نی ا ٓگ  ح ڈ یکھتا ہے کہ تو ا ٓگ  کی ماہیت ا س کے ڈ

ا  ہے۔ ا گر تو ہم  ا س

 

 ہن میں ا ٓی

 

 کے  سا تھ ڈ

 

کا حیح   ا ڈ ذ ا ک  ہے  نہ کہ ا ٓگ کا بیرو نی و جوڈ  ا پنی تمام تر خصوصیات

 میں علم حاصل ہی نہیں لاا ڈ ذ ی" کی صوذ تحال پیش ا ئٓے گی"سکے  تو    حاصل نہ نے

 

ہوا   ا و ذ  ۔ ڈ و سرخ ا لفاط

 ا پنی جگہ پر ی ا قی ذ ہے گی۔ 

 

ت
ل
 ارےذ خ جہا

نظریہ ا ضافہ (2
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 لی ا 

 

 ہمیں محالات

 

 ;Intellectual impossibilities like) میں بھی بعض ا و قات

gathering of contradiction)  

 

ا  ہے کا علم حاصل ہو( Nothings)ا و ذ  معدو مات

 

کہ جبکہ و ہ  ذ ہا ہوی

 ۔ و نی ڈ نیا میں موجوڈ  ہی نہیں ہوتےبیر

5)  

 

 ذ یعے ا و ذ  و ہ و ا سطہ ا ج

 

ا  ہے و ا سطے کے ڈ

 

ا  پڑخ گا کہ ہمیں ماڈ ی ا شیا کا علم حاصل ہوی

 

ز ا ذ نےی
ق
کی  پس ، ہہمیں ا 

 ماہیت ہوتی ہے۔ 

 

  فلسفیانہ  .5

 

   نفسیات

 

ی ا ت
م
عل

(Philosophical Psychology) 

 ا کٹر علامہ محمد ا قبال 

 

  میں، ہ ا ڈ ذ ا ک کی حقیقت ڈ

 

 نےنے کی  حشش مرحوم نے  فلسفیانہ ا ندا ذ

 

ک جہت ۔ ا ی  کی ہے  ح بیاج

 سے

 

 کے ا سا سی ترین مساسے و ہ فلسفیانہ نفسیات

 

ی ا ت
م
عل
 حشش نےتے ہیں یہ ارےذ ی نظر    ح حل نےنے کیئل، ہ 

 حیامیں

 

و ج نے  و جوڈ  کی ا ہم ترین خصوصیات
و

 

ہ
و ج نے ا نتخات  کیا ہے۔ ا 

و

 

ہ
 ، ہ یہ ہتر  ین  ذ ا ستہ ہے جو ا 

 

شعوذ  ا و ذ  ، ہ ت

ی ا تی مسائلا ڈ ذ ا ک سے   حڈ   لے نے
م
عل
 ندگی  ہے و ہاج شعوذ  ا و ذ  ا ڈ ذ ا ک نے کی  حشش کی ہے  ح حل نے، ہ 

 

 ذ

 

۔  جہاج

 ا کٹر محمد ا قبال 

 

 :کہتے ہیں ہے۔  علامہ  ڈ

ا ذ   " شعوذ  کے ی ا ذ خ میں کہا جا 

 

 ندگی  کے لگای

 

 کا ہی  پس منظر ہے  ا و ذ  ا س کا و ظیفہ یہ کہ  ذ

 

سکتا ہے  کہ یہ حیات

 ھتے  ہو

 

ر
ب 
ا م ا و  خوڈ یست ۔۔۔۔ )  سفر میں، ہ ا ی ک نکتہ نوذ ئےا ٓگے  ا و ذ  ا گٓے ہی 

 

  نکتہ نوذ ی کہ ی
ر

ا ذ  

 

 س  چہ می بینی ا ٓی



   ا و ر    ماہی تحقیقی مجلہ نور  معرفت  سہ

 

می ا تی  ا رٓ ا ء کے تناظر میں   صوفیانہ مشاہدے کی خصوصیات
عل
 فلسفیانہ  معیار  علامہ ا قبال کی  
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 ا کٹر علامہ محمد ا قبال ، ہ ا سرا ذ  خوڈ ی(

 

 مہیا نےئے۔ و ہ  خوڈ یست  ڈ

 

ت
ل
 کی کیفیت ا طنات  کی حا

 

  ی ا لذا ت

 

، ہ ا ذ تکاذ

 س  ا یسی و ا بستگی ا و ذ  ی ا ڈ  کا ذ ا ستہ ذ و ک لیتی ہے جس کا ا س عمل سے 
ر
 ندگی 

 

 ذ

 

ت
ل
جو کسی ا ی ک کیفیت  جس کی بدو 

ا  ہےخاص موقع پر

 

 ڈ  ہوی

 

صب  ا قتضا کبھی متعین نہیں ، ہ  حئی تعلق نہ  ہو۔ ا س کے  حدو ڈ  بھی  سرذ
ج
، ہ  کیونکہ و ہ 

ا  ہے۔ لیکن یہ  کہنا کہ شعوذ  ا عما

 

 ل جای
ی
 ھ
ہ

 ا ڈ نہ فعالیت ل ماڈ ی ہی کا   ا ی ک پس ہر ہ ہےسمٹ ا و ذ  

 

، ہ ا س کی ا ذٓ

 ا ڈ ا نہ  فعالیت کے ا نکاذ  سے علم کی

 

ا  ہے۔  لیکن شعوذ  کی ا ذٓ

 

ا   کا ا نکاذ  نےی

 

 م ا ٓی

 

ہے کیونکہ علم صحت  کا ا نکاذ  لاذ

ا م ہےحقیقت  شعوذ  ہی کے ا ی ک ا و ذ  منظمڈ ذ 

 

  ڈ و سرا  ی

 

"۔ بیاج
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ا کہ شعوذ  ا و ذ  ا ڈ ذ ا ک کی  نوعیت سمجھ 

 

ا  ہیں ی

 

علامہ یہاج پر خوڈ  شعوذ  ا و ذ  ا ڈ ذ ا ک  ح  ہستی  کی نگاہ سے ڈ یکھنے کی  حشش نےی

 ا ڈ ا نہ   کی ہر ہ سمجھتے

 

ز ا ذ  نےتے ہیں میں ا سٓکے۔  و ہ شعوذ   ح  ا ذٓ
ق
 ا ڈ ا نہ فعالیت  کا   ا 

 

 ہیں۔  علامہ ماڈ ی  ا فعال کے یچھے  بھی ا ی ک ا ذٓ

ا  پڑخ گا

 

  ہی کے خالصاً  ذ و حانی ا صول  کی  ا ی ک شکل ٹھہرا ی

 

ز ا ذ  منطقی  ہے۔ "شعوذ    ح   حیات
ق
"۔ا و ذ  یہ ا 
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ا ی ک جہت سے یہ  

  

 

 کی ا سا سی تعلق ذ کھتی ہے لیکن ڈ و سری طرف سےبحث و جوڈ ی ا ت

 

ی ا ت
م
عل
ترین بحث  ح سمجھنے کے لیے  ضرو ذ ی ہے کہ ، ہ 

 Pre-knowledge, pre-understanding and)ہم ا س بحث  ح سمجھیں ا و ذ  ا پنے ا صول موضوعہ

supposed proposition ) ا و ذ  بدیہی قضای ا(Self-evident propositions)  سکیں ۔  مہیا نے 

  بہت یزیی سے ے  کیا ہے  لیکن ا س تمام خ د ی د  سا ئنس کی و جہ سے ٹیکنالوجی نے صدیوج کے ذ کے ہوئے سفر  ح

 کی حیح  تعریف نےنے سے قاصر ہے۔ 

 

سا ج

 

ن
  ح  فقط ترقی کے ی ا و جوڈ   و ہ ا 

 

سا ج

 

ن
ربیت  مفکر ین ا و ذ  فلاسفر کی نظر میں ا 

 کی بنیاڈ  

 

 ا ت

 

 کی  کاننیاتی  تعریف  پر نقد نےتے نظر ا تٓے ا قبال  چہ علامہتعریف کیا گیا ہے۔  ا گر، ہ پر جب  ڈ

 

سا ج

 

ن
ہیں جو ، ہ     ا 

 یر سوا ل چلے جاتے 

 

و م  ذ
عل
ربیبی مفکرین نے کی ہے۔ ا یسی تعریف کی و جہ سے ارےذ خ  معارتتی ا و ذ  سماجی  ا و ذ  بشری  

 ھ ذ ہی ہے۔ 

 

ر
ب 
 ہیں ا و ذ   ربیبی تہذیب ا پنی تمام تر چمک و  ڈ مک  کے ی ا و جوڈ  غیر حیح  سمت کی طرف 

 س   نہیں بلکہ  ا ی ک ا صول : "علامہ کہتے ہیں
ر
 بھی جو

 

، ہ ذ  ا ی ک خصوصص طریق کاذ  جسے ا ی ک کلنظم  و  ترتیب  ا و پھر حیات

 و ذ  سے چلتی ہےی ا  مشین کے نےڈ ا ذ  میں 

 

 کے ذ

 

ما لت  نہیںئی، ہ  حصرف خاذ جی قوت
م
س  ا س غلط فہمی کا  

 

کث
۔ لہذا  ہم ا 

یہی و جہ ہے  ذ ہا ہے۔  ا صل عناصر  کی و ہ ترکیب  ہے  جس  سے ا س کا ا ظہاذ  ہوجاتے ہیں کہ ا س کی ا سا س ڈ ذ  شکاذ  ہو

 کی ا نتہا ی ا لاخٓر کاننیت پر ہوئےنیاکہ ڈ 

 

  کے ا تشاففات

 

 ا ذ و ج

 

 میں ڈ

 

ا ذ یخ فطرت

 

 میں نیون  ا و ذ  ی

 

۔ ۔۔ ارےذ خ ئی ماڈ ی ا ت

 ہی کے مسا ڈ ذ ئلسب  مسا

 

ی ا ت
 ت ع
ات
، ہ فکر، ہ ا ذ ا ڈ ہ ا و ذ  ا حساس ، ہ یعنی ڈ و سرخ لفظوج میں یہ کہ  ہیںئلا صل 

 

حیات

 

 

 س  ا و ذ  ا ج
ر
 س   ک  کی توجیہ جوا 

ر
 میں موجوڈ  ہیں  ہوکے خوا ص کی بنا پر جو گو غرضیکہ  

 

 ا ج

 

گی۔  یوج  ئےجا ی ا  ی ا لذا ت

ا  سر ا ی ک بیعی  تصوذ  ہےکاننیت کا تصو

 

 س  پہلو کی  تشریح ا س کے ماتحت ذ  جو سری
ر
 کے 

 

، ہ ہمہ گیر ا صول بن گیا ا و ذ  فطرت

"۔ہونے لگی
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 کے ی ا ذ خ میں کی گئی   

 

سا ج

 

ن
و ج  ح جمع نےیں جو کچھ یوج  ہوا گر ہم ربیبی مفکرین  کی ا 

ن و
 :گا    تعر

"  

 

سا ج

 

ن
 کی ا ی ک ترقی ی ا فتہ شکل ہے جو سوچتا بھی ہے لیکن ا س کی سوچنے ا و ذ  پرکھنے کا ڈ ا ذ و  حا ذ  ا سا 

 

  ، ہ حیوا ج



   ا و ر    ماہی تحقیقی مجلہ نور  معرفت  سہ

 

می ا تی  ا رٓ ا ء کے تناظر میں   صوفیانہ مشاہدے کی خصوصیات
عل
 فلسفیانہ  معیار  علامہ ا قبال کی  
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 پرہے

 

 ا ت

 

ا  ہے ا س ڈ نیا کے ماو ذ ا   کچھ بھی  نہیں۔کی  ا پنی ہی ڈ

 

ی
ھ
ک

ج د ہ ترین ماڈ ی جسم ذ 
 
ب ی

   ۔ و  ہ  ا ی ک 

 

سا ج

 

ن
ا 

ا  ہے

 

ی
ھ
ک

، ہ  قد۔ فقط جسم ماڈ ی ذ 

 

ت
ق
، ہ اا 

 

 کا ہدف، ہ لذت

 

سا ج

 

ن
 ہےا س  ا 

 

ت
ل
 ا و ذ  ڈ و 

 

  ح ہی ا ، ہذ ت

 

سا ج

 

ن
ا قتوذ  ا 

ر و جینے کا حق ہے
ب 
ا  چاتا ہے ا و ذ  ا س ترقی کے   کاذ ئے۔  پس و ہ ڈ نیا کے تمام تر و سا ئل  ح 

 

لاتے  ہوئے ترقی نےی

 ا تی 

 

  کا خوا ہاج ہے۔ ، ہمنفعت  نتیجے میں ا پنی ڈ

 

 ا و ذ ، ہ قدذ ت

 

"لذت
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لاف سمجھتے ئنسی ا و ذ  مذہبی  شعوذ   ، ہ سا ا ت  بعض مفکرین ، ہمندذ جہ ی ا لا تعریف کے مطابق

 

 ح ا ی ک ڈ و سرخ کے خ

ی ا تی   غلطی ہیں
م
عل
ہے جو ربیبی  فلسفیانہ ا و ذ  خ د ی د  کلامی ا فکاذ  کی و جہ (Epistemological Mistake)۔ یہ ا ی ک    

 کے  سا ئی ہے۔  حقیقت ا مر یہ ہے کہ ہو سے پیدا  

 

لاف نہیں ہے بلکہ  ا ج

 

ئنس ا و ذ  مذہبی ا ڈ ذ ا ک  ا ی ک ڈ و سرخ کے خ

، ہ   ڈ ذ   "عموم و  خصوص کی مطلق" کی نسبت ی ا ئی جاتی ہے۔  مذہ ب 

 

ا  ہے بلکہ   سا میاج

 

ا ئید نےی

 

ئنس شعوذ ی کی نہ فقط ی

 محقق ہو ا س شعوذ   ح ا جاگر نےنے کے

 

ا کہ تسخیر کائنات

 

ر   پر ضرو ذ  ڈ یتا ہے  ی
ب 
ئنسی شعوذ   سا  سکے۔   لیے  تعقل ا و ذ  تد

ا  ہےجہا

 

ا  ہے۔ پس  ذ  ا س، ہ و ہاج مذہبی شعوج پر  بندی م میں پہنچ جای

 

ئنسی ا و ذ  مذہبی  شعوذ   ا ی ک سا  کی ذ ا ہنمائی نےی

 ڈ و سرخ ل ل میں  موجوڈ   ہیں ۔

 نےتے ہو علامہ ا قبال 

 

ب  کے ی ا ذ خ میں ا پنا نظریہ بیاج
  نظریوج سے ئیمذہ ب   ح حقیقت کے جز:  کہتے ہیںئےمذہ 

و م بیعی  ی ا  سا خوف نہیںئی  ح
عل
ا س لیے کہ  بہ ا عتباذ  ا پنی ماہیت ا و ذ  و ظیفے ، ہ   ہوئنس کا تو خاصہ  ہی  یہ  ہے کہ جزئی۔ 

  نہیں کہ حقیقت کا  حئی و ا حد ا و ذ  کامل ا و ذ  مکمل نظریہ قائم نے

 

ت ب
ج
سکے۔  یہی و جہ   ہے کہ علم و   کے ا س میں صلا

 ا کٹر علامہ ا قبال ا  ، ہ جن نظریوج سے  سے کام یتے  ہیںحکمت کی تدو ین میں ہم

 

ا ل پیش کی ہے  لبتہ ڈ

 

ی
م
مرحوم نے جو 

ا نی فلسفیانہ  و ہ ا صا

 

 ی

 

 ذ ہنی چاے کہ علت ا و ذ  معلول عقوللات

 

ح
 
ت

 

س

 

ن

 ہن 

 

 ہمیشہ ڈ

 

لتاً فلسفیانہ فاہیم  میں ہے۔  یہ ی ا ت

 فاہیم   ح  جزہیں ، ہ یہ فاہیم  جزئی نہیں بلکہ کلی

 

ا  ہے۔   ہیں۔ سا ئنس میں ا ج

 

 بھی  ئی مصاڈ یق پر منطبق کیا جای

 

یہ ی ا ت

 ذ ہے کہ  سا 

 

ح
 
ت

 

س

 

ن

 ہن 

 

ا مہ نہیںڈ

 

ا قصہ ا و ذ  ممدڈ ہ سے بحث کی جاتی ہے لہذا  یہی و جہ ہے   ئنس میں علت  ی

 

بلکہ  علت ی

"۔ ہوتے ہیںجزئی کہ یقینی ل ذ  پر ا ی ک کلی صدییق نےنے سے قاصر ہے۔
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سکتا ہے۔  ا س تن   ح مکمل ل ذ  پر سمجھنے کے لیے  ا س تن  سے ذ جوع کیا جا
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ی ا ت
 ت ع
ات
و م 
عل

ا پنی تمام عظمت کے  

 ڈ ینے ی ا و جوڈ 

 

 نئے، ہ ی ا قاعدہ قانوج

 

ت

 

ب
 سے قاصر ہیں کیونکہ  

 

 میں تبدیلی ا تٓی کی و جہ سے سا     ا نکشافات

 

ئنسی نظری ا ت

 

 

 ارےذ خ لیے فید  نہیں  ا و ذ  ا ج

 

 نہیں کی جا کی ذ ہتی ہے۔ ا لبتہ ا یسا نہیں ہے کہ حوا س خمسہ کے ا ڈ ذ ا کات

 

 صدییقات

 ل ا ماد ڈ  ہیں  لیکن  حکتیں
ی
 کا ڈ ذ جہ حاصل نہیں، ہ یقیناً یہ قا

 

ا   نےئی سا ئنسی نظریہ قانوج

 

کا  ئنس، ہ سا حال۔ بہری ا ی

 نےخ لیکن و ہ مجبوذ  ہے کہ ہے لیکن ، ہ ماڈ ہ موضوع

 

 کا ماڈ خ کے تعلق  ح بیاج

 

  ا و ذ  نفس   ا و ذ  ا ج

 

موضوع کے ، ہ حیات

کلائی و ا ضح ا و ذ  قانع کنندی ا ذ خ ا س کے ی ا س  ح

 

ص
م
 ہےہ   جوا ت  نہیں ہے۔ یہ و ہ  

 

ر و  ہے۔  ، ہت
ب 
جس سے سا ئنس ذ و 

 کے علامہ ا قبال  

 

ی ا ت
 ت ع
ات
و م 
عل

 نےتے ہو

 

 ئے کہتے ہیں: ی ا ذ خ میں ا پنا نظریہ بیاج



   ا و ر    ماہی تحقیقی مجلہ نور  معرفت  سہ

 

می ا تی  ا رٓ ا ء کے تناظر میں   صوفیانہ مشاہدے کی خصوصیات
عل
 فلسفیانہ  معیار  علامہ ا قبال کی  

 

84 

 غن

 

 ا و ذ  ذ

 

 ا ع

 

ا ل  ذ

 

ی
م
و م بیعی  کی 

عل
 ڈ ی ک 

 

ر

 

ب
د  ا و ذ  ا س کا کی  ہے "میرخ 

 

ت

 

ی ت
 ھ
ح

  کے مرڈ ہ جسم  پر 

 

 ، ہ جو فطرت

 لے  جاتے ہیں

 

 کا  و جوڈ  سرئنس۔ ڈ ذ ا صل  بحیثیت  موضوع  سا  ا ی ک ا ڈٓ ھ ٹکڑا  نوح

 

ا  سر مصنوعی  ہے  فطرت

 

ی

 ا س لیے  ڈ خ ذ کھی  ہے کہ ا سے جو کچھ کہنا جس  ح ا ی ک ا نتخابی 

 

عمل کے ماتحت  ا س نے ا ی ک خاص صوذ ت

"۔ہے قطعی ا و ذ  حتمی  ل ذ  پر کہتے
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 ا کٹر علامہ ا قبال 

 

  سے  حڈ   ا نہی   فلسفیانہ موشگافیوج  ح سلجھانے کے بہرحال ڈ

 

 نفس یعنی فلسفیانہ نفسیات

 

لیے  عرفاج

 ا کٹر علامہ ا قبال  یتے  نظر ا تٓے ہیں۔ 

 

 ذ یعے مرحو ڈ

 

  پر نےتے ہیں جس کے ڈ

 

م یہاج پر ا پنی تمام توجہ فلسفیانہ نفسیات

  ح حل نے

 

ی ا تی ا بحات
م
عل
د ہیں۔ و ہ  سقرا ط  ا و ذ  ا پنشد سے ہم بہت سا ذ ی  

 

سکت
 نفس کی طرح   ا پنی  فلسفیانہ  توجہ 

 

، ہ عرفاج

 ذ یعے سے پوذ ی کا

 

 حاصل  ہوکی طرف نےتے ہیں جس کے ڈ

 

ب

 

  شناج

 

 سکتی ہے۔ جا ئنات

 نفس .6

 

 ینیعرفان

 

ی ا ت
م
عل
  ا و ر  

   بھی، ہ علامہ  ا قبال  

 

ر گساج
ب 
سا نی نفس کی  معرفت  کی طرف مبذو ل نےو ا تے ہیں۔  یہ و ہ بحث ہے  ہنری 

 

ن
کی توجہ، ہ  ا 

س  فلسفیوج کا یہی طریقہ کاذ ہا  جس

 

کث
 پر ذ کھ سکتا ہے ا و ذ  ا 

 

ا ت

 

 ی
 ا پنے علم کی ا سا س  ح ن قت

 

سا ج

 

ن
ہے کہ و ہ   کی و جہ سے ا 

 کی بنیاڈ 

 

 پر ذ کھتے تھے ، ہا پنے نظری ا ت

 

ا ت

 

 ی
س   حصہن قت

 

کث
 ندگی کا ا 

 

 میں ذ

 

لاس

 

 کی ی

 

ا ت

 

 ی
ٰ بعض فلسفیوج نے ن قت گزا ذ   ، ہحتی 

 ہا  خزا نہ ہے لیکن ہم ا س خزا نے کی علم حضوذ ی۔ ڈ ی ا 
ی

 

ب
  ح و ذ ثے میں ملنے و ا لا ا ی ک گرا 

 

سا ج

 

ن
 کی طرف سے ا 

 

، ہ قدذ ت

 ا ہمیت سے ی ا  و ا قف نہیں ی ا  متوجہ نہیں۔ 

 کا سنگ بنیاڈ ، ہ مضبوط علم ا ی ا ڈ  ذ ہے کہ علم حضوذ ی

 

ب

 

 (Foundation of Epistemology)و ذ  شناج
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ہے جس 

  ح تعمیر کیا جا پر علم و  حکمت کی لند 

 

سکتا ہے۔ و  ی ا لا عماذ ت
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 کے  

 

سا ج

 

ن
ا س تمام بحث کا نتیجہ یہ  ہے کہ علم حضوذ ی ا 

  نے

 

د۔ ا گر ہم نہیں ( کی مضبوط بنیاڈ )تعلیم و  تربیتکے ہم علم و  حکمت  لیے ا تنا ا ہم ہے کہ ا س  ح نظر ا ندا ذ

 

سکت
 ذ کھ 

  نےیں گے تو نتیجہ سرگرڈ ا نی کے سوا  کچھ حاصل نہیں ہو

 

  نےیں گے تو  کچھ  ا سے نظر ا ندا ذ

 

گا ۔ ا گر ہم ا سے نظر ا ندا ذ

ا  ہو

 

۔ہے چکا کہ معارتخ میں ذ ا ئج ہو گا، ہ جیسا عرصہ بعد ہمیں ا پنے مکتب ا و ذ  بنیاڈ ی فلسفے  ح تبدیل نےی
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 سے  حڈ  یتے  ہیں ا و ذ  خوڈ  ہنریمرحوم یہاج پر  علامہ ا قبال 

 

 کے بیاج

 

ر گساج
ب 

 :ا پنی ذ ا خ کا بھی ا ظہاذ  نےتے ہیں 

 

 

" ہم ا ی ک کیفیت سے ڈ و سری کیفیت میں قدم ذ کھتے ہیں  ہمیں گرمی محسوس ہوتی ہے  ی ا   سرڈ ی، ہ ہم خوس

 ا لتےلگ جاتے ہیں ی ا  کچھ نہیں نےتے  ہوتے  ہیں ی ا  غمگین  کسی کام میں

 

  ، ہ ا پنے ا ذ ڈ گرڈ  و  پیش پر نظر ڈ

 

ی ا   سوح

، ہ ا ذ ا ڈ خ۔   ہیںجاتے و  بچاذ  میں گم ہو

 

 یہ حالتیں ہیں جن میں ارےذ ی   ہستی بٹی حوا س، ہ ا حساسا ت

 

، ہ خیالات

گ لیتی ہیں ذ ہتی ہے  جو ی ک بعد ڈ یگرخ ا سے 

 

گ میں ذ ی

 

 ا و ذ ا پنے ذ ی

 

 کیفیات

 

  ح یقین  ۔ ا ج

 

سا ج

 

ن
 کا ا 

 

حالات

ا  ہے

 

ما لت ہوی
م
 کی 

 

ا عرہ کا ۔ ا س لیے ہم مجبوذ  ہیں  کہ ا پنی ڈ ا خلی و ا ذ ڈ ا ت

 

 س

 

 مانی پر  پر حیات

 

 ذ

 

قیاس حیات



   ا و ر    ماہی تحقیقی مجلہ نور  معرفت  سہ

 

می ا تی  ا رٓ ا ء کے تناظر میں   صوفیانہ مشاہدے کی خصوصیات
عل
 فلسفیانہ  معیار  علامہ ا قبال کی  
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ا  نےیں

 

ا  ہے   تو  ا س حقیقت کا ا نکشاف ہوی

 

 ی ا ڈ ہ گہری نظر سے کیا جای

 

 شعوذ  کا مطالعہ ذ

 

۔ مگر پھر ج ب  و ا ذ ڈ ا ت

 ڈ ذ ہے کہ ڈ ا نہ کی

 

سا نی کا ذ ح

 

ن
 ندگی میں نفس ا 

 

 کی طرف ذ تا ہے۔ ذ

 

  سے  خاذ ح

 

ر
ک
"ا صل مر
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 کی  حڈ  سے

 

ی ا تی مسا ، ہ علامہ ا قبال فلسفیانہ نفسیات
م
عل
 نےتے ہیں۔ ا قبال کی مرحوم  ا سا سی 

 

ئل  ح حل  نےنے کی کاو س

سا نی نفس کے ڈ و  پہلو ہیںفلسفیانہ تعبیر کے مطا

 

ن
 ذ یعے فعال پہلو: "ا ی ک نفس فعال ا و ذ  نفس فعال ۔  بق   ا 

 

، ہ  عالم کے ڈ

  میں  ا س ڈ نیا سے تعلق  قا

 

ا  ہے۔ یہ عالم کان ئم جلوت

 

 کا مونےی

 

 می نفسیات

 

لاذ

 

 ا و ذ  ی

 

 میں نفس ۔ ضوع ہےج

 

ت
ل
ا س حا

ا  ہے

 

 ندگی بسر نےی

 

ا  ہے ا و ذ  چند کیفیتوج کی شکل ا ختیاذ  نے۔ ا پنے ا تٓ  سے بےتعلقی کی ذ

 

ی
ھ
ک

ز ا ذ  ذ 
ق
ر 
ب 
 

 

لیتا  ا پنی و حدت

 ۔ ہے

 

د ہیںنفس فعال کا ذ

 

سکت
  ہومانہ ل یل ا و ذ  قصیر کہہ 

 

ی ا ذ

 

مت
 سے بمشکل ا 

 

  کی طرح تصوذ  ۔ سکتا ہے ، ہ کانج

ق

 

ست
م

خط 

 میں منزلوج کی طرح  ہےارےذ ۔ مشتمل ہےپر نےیں گے جو نقطہ کاننی 

 

نفس بصیر ارےذ ی خوڈ ی کا ا ی ک ۔ ی سے خاذ ح

د ہیں چونکہ ا س منزل پر ارےذ ی توجہ خا

 

سکت
ذ جی ا شیا کے نظام پہلو: ا پنے ا ذ تقا کی منزل میں ہم بمشکل سے ہی ا سے ڈ یکھ 

 خاذ جی ۔ مرتکز ذ ہتی ہے

 

گ و  ڈ و   گوی ا  ا ی ک حجات  موجوڈ ا ت

 

۔ جاتے ہیں بیگانہ ہو ہم ا س سے۔ کے ارےذ ی ی
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 نفس بصیر کی معرفت .7

ک 

 

  ی

 

ر
ک
 کے مر

 

 ا و ذ   حذ ا کات

 

 و ت  نے محسوسا ت

 

ا  فعال معطل ہو تو ہمیں موقعہ ملتا ہےکہ  ا پنے عمیق تر نفس میں ڈ

 

ا ی

 ندگی۔ ئیںپہنچ جا

 

ا  کی ذ

 

 شعوذ   حغم ہیںعمیق تر ا ی

 

 ا ی ک جرثومے کی مانند کہ ۔  میں ملہ  کیفیات

 

ا  بصر کی و حدت

 

ا ی

 کی شکل ا ختیاذ  نےجس میں، ہ 

 

 و حدت

 

ز ڈ  کی و ا ذ ڈ ا ت
ف
 س  و ا ذ ڈ ہ ۔ لیتی ا سلاف کے 

ر
  جس میں 

 

 ت
ب
پوذ خ کل میں سرا 

ا  ہے

 

 کے تعد۔ نےی

 

ا ا کیفیات

 

ا خ  فعال ا س ۔ ڈ  کا سوا ل ہی پیدا  نہیں ہوی

 

ا  کے  عناصر کی لیے "ا ی

 

ر عکس ا س ا ی
ب 
"کے 

ا  سر 

 

 سری

 

س ت

 

کث
 ، ہ لیکن نہ ا س تغیر کا تجزیہ  ہوبھی رککت  ، ہہےگا  ا س میں تغیر بھی   ہو۔  گوی ا  یوج کہیے کہ صفاتی ہے 

۔ سکے گا نہ  رککت کا
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  ئجنتا .8

 میں  حضوذ ی علم کی

 

ی ا ت
م
عل
 ی ا ڈ ہ  ہے جس   حڈ  سے فلسفیانہ گتھیوج  ح سلجھانے کے لیے 

 

، ہ خ د ی د  ا سلامی  ا ہمیت بہت ذ

 ا کٹر علامہ ا قبال تہذیب  کا ا حیا ممکن ہے۔ 

 

 ا و ذ  مذہبی مشاہدخ  ح  ا سلامی تہذیب کی تشکیل نو کے  ڈ

 

قلبی ا ڈ ذ ا کات

 ی ا ڈ ہ  ا ہمیت ڈ یتے  ہیں 

 

و ٹی ا و ذ  معیاذ  تعین نےنے کی  حشش نےتے ہیں۔  لیے   ح بہت  ذ
ص
ک

ی ا تی 
م
عل
 کے لیے 

 

ا و ذ  ا ی ک ا ج

 کی نظر 

 

 ذ ا ئع   یعنی س ، ہ میں ا ج

 

 ل میں نہیں ا و ذ  نہ، ہ عقل ا و ذ  قلب  علم کے ڈ
ی
 ا ی ک ڈ و سرخ کے مقا

 

  کے ڈ ذ میاج

 

  ا ج

 تزا حم  ا و ذ  ٹکرا 

 

 کی کیفیت ی ا ئی جاتی  و

 

 تعامل ا و ذ  تعاو ج

 

 ا ی ک خوبصوذ ت

 

 کے ڈ ذ میاج

 

 ی ا ئی جاتی  ہے بلکہ ا ج

 

ت
ل
کی حا

 ذ ا ئع علم  کی ا ی ک خاص قسم کے حقائق  ا و 

 

ا  ہےہے۔ تمام  ڈ

 

 کا تعلق ہوی

 

 سے ا ج

 

ی ا ت
قع
و م ذ  و ا 

عل
لاصہ  یہ  ہے مختلف 

 

۔   خ

 حل نہیں کی جاکے ا پٓس کے تعلق ا و ذ  تعامل  ح

 

 مرحوم کتیں، ہ علامہ ا قبال   سمجھے بغیر  فلسفیانہ ا بحات

 

، ہ ا پنے خطبات



   ا و ر    ماہی تحقیقی مجلہ نور  معرفت  سہ

 

می ا تی  ا رٓ ا ء کے تناظر میں   صوفیانہ مشاہدے کی خصوصیات
عل
 فلسفیانہ  معیار  علامہ ا قبال کی  
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لاً 

 

ی
م
ا ذ خ کیے ہیں ، ہ 

 

  کے سا تھمیں ا س تعلق کی طرف و ا ضح ا س

 

ی ا ت
م
عل
 کا 

 

 کے  ؛ و جوڈ ی ا ت

 

 کا فلسفیانہ نفسیات

 

ی ا ت
م
عل
، ہ 

ر عکس بھی ا یسا
ب 
و م کے سا تھ ا و ذ  ا س  

عل
 کا   سماجی 

 

 بغیر فلسفیانہ  ہی ہے۔ ا س تعلق  ح سمجھےسا تھ ا و ذ  فلسفیانہ نفسیات

 

 

 نہیں ہوا بحات

 

 ت
ب
ا 

 

 کتیں۔  ، ہ نتیجہ خیز  ی

***** 
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