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Abstract:  
Qadariyyah was an important intellectual-political movement 
that emerged in the first century AH, as a reaction against the 
authoritarian policies of the Umayyads. In fact, these policies 
aimed to consolidate and stabilize the foundations of 
Umayyad power. So, the Umayyad government took 
extensive and systematic measures to limit the influence of 
this movement. 
This research studies the socio-intellectual background of the 
Qadariyyah and the Umayyads, based on a historical-analytical 
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approach and primary written sources. According to this study, 
one of the aspect of this conflict lies under the influence upon 
this ideological-political conflict is reflected in the narrative 
sources in three major areas: 
First: The political-religious area. This includes those traditions 
that portray a negative image of the influence of the 
Qadariyyah in society and encourage their eradication. 
Second: The cultural-social field. Here the Qadariyyah were 
introduced with a negative identity—for example, the title of 
“Zoroastrians of the Ummah"—which aims to isolate and 
marginalize them socially. 
Third: Theological-belief field. This includes various traditions 
in which Qadariyyah is characterized by attributes such as 
polytheism, disbelief, enmity towards God, heresy, and denial 
of divine predestination and destiny. 
This study shows that the conflict between the Umayyads and 
the Qadariyyah was, in fact, a reflection of an ideological-
political conflict between the Qadariyyah's judicial discourse and 
the government structure based on coercive thought. However, 
this political confrontation gradually transformed into a doctrinal 
conflict, as a result of which the hadith heritage was 
systematically used to reinforce the coercive ideology. 
 

Keywords: Qadariyyah, Umayyads, Ahl al-Hadith, Politics, Ahl-
us-Sunah, Hadith, Heritage, Zoroastrian. 
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ت
ا  ہے(کی طرف منسوت  (ا 

 

ا  جاب

 

لف  گرد ا ب

 

جنہیں قدر یہ کاخ

 ہ لے کر ا س میں ترد ب د  ا یجاد  کی گئی ہے۔کیے جانے پر تنقیدی نقطہ نظر سے 

 

ڑ

 

ث
ا ہم مقالہ نگار و ن نے بعض ملل و   جا

 

ب

ا ت  نہ لاتے ہوئے ا س نظریے کو قدر یہ 

 

 کی ب

 

کے ا و لین گرو ہ سے منسوت  کر نحل کے مصاد ر  میں موجود  ر و ا ب ا ت

۔د ب ا ہے

6

 ا و یے سے قدر یہ کے سیاسی ا و ر  فکر 

 

  ا س جہت سے ا ہم ہیں کہ کسی نہ کسی ر

 

ی مذکور ہ ب ا لاتحقیقات

ا داہی کرتی ہیں۔  

 

ش

 

ت
 موقف کی 

  کی د و سری طرف سے

 

 ا و ر  جبرسنداا نہ ا  ئیڈب ا لوجی کے ب ا ہمی تعلق پر توجہ مرکور

 

 میں ا موی سیاسب

 

، بعض تحقیقات

 ا پنی کتات  

 

لافۃ"گئی ہے۔ حسین عطوا ن

 

خ
ل

 و  ا 

 

 میں ا مو "ا لامویون

 

ز و ع
ف
 ہ یتے میں جبرگرا ئی کے 

 

ڑ

 

ث
یون کے کرد ا ر  کا جا

۔ہیں

7

 ا  

 

 کے حامیون میں شمار  کرتی ہیں ا و ر   "عثمانیہ"پنے مقالے ب ا تریشیا کرو ن

 

 کو ا موی نظرب ا ت

 

  
ث
میں ا لِ دی

 کے کرد ا ر  کو نماب ا ن کرتی ہیں ۔

 

ا موی ا  ئیڈب ا لوجی کے ا ستحکام میں ا ن

8

و ر  میں فکری و  سیاسی ا سی طرج    "ا موی د َّ

 کا ب ا ہمی تعامل"

 

 ا و ر  جبریہ کی طرف سے ا موی  حیات

 

  
ث
 سےا نجام ب ا نےو ا لی ا ب ک تحقیق میں ا لِ دی

 

کے عنوا ن

م
ح
 کی 

 

و مب
خک

 ا لی گئی ہے

 

۔ا یتی حیثیت پر ر و شنی د

9

 میں بنی ا میہ کے طرفدا ر و ن کا مقالہ  

 

ز و ع
ف
"نظریۂ جبر کے 

 ی ا و ر   کرد ا ر "

 

 کی جعل شا ر

 

  
ث
 و ر  د یتا ہے کہ ا موی شعرا  ءا و ر  کار داو ن  نے ا حاد 

 

 کے ا س ا مر پر ر

 

ز و ع
ف
جبرگرا ئی کے 

 ر یعے قدر یہ کو کمزو ر  کرنے میں ا ہم کرد ا ر  ا د ا  کیا ۔

 

د

10

 

 

 

، بنی ا میہ کی سیاسب

 

ز و ع
ف
 کا 

 

ا داہی ہوتی ہے کہ قضا و  قدر  کے تعلق  جبری نظرب ا ت

 

ش

 

ت
 سے ا س حقیقت کی 

 

 تحقیقات

 

ا ن

 میں ا ہم کرد ا ر  ا د ا  

 

ز و ع
ف
 حامیون ا و ر  شعرا ء کی مدد  سے ا س کے 

 

  
ث
و ن نے ا پنے ا ل دی

ہ

 

پ
کے لیے ا نتہائی ا ہم تھا ا و ر  ا 

 کے نتائج پر ا 

 

 یرِ نظر تحقیق شا بقہ مطالعات

 

 کا ا ب ک کیا۔ ر

 

لاف و ا ر د  ہونے و ا لی ر و ا ب ا ت

 

نحصار  کرتے ہوئے قدر یہ کے خ
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 سے گرو ہ بندی کے شا تھ 

 

 کے مضامین کی ا پنی نوع کے لحاظ

 

 ر و ا ب ا ت

 

ا ر یخی تجزیہ پیش کرتی ہے۔ یہ تحقیق ا ن

 

جامع ب

ا ر یخی، سیاسی ا و ر  سماجی پس منظر سے تعلق بھی و ا ضح کرتی ہے۔یون  یہ 

 

 کا ا موی عہد کے ب

 

 ر و ا ب ا ت

 

تحقیق شا تھ، ا ن

 کا 

 

  ا و ر   قدر یہ کے شا تھ ا ن

 

 کا ا  پس کا گٹھ جور

 

  
ث
 ا و یے سے ا س ا مر کو ا  شکار  کرتی ہے کہ  بنی ا میہ ا و ر  ا لِ دی

 

ا ب ک نئے ر

 یل میں ہم مختصر طور  پر 

 

 کی شکیل  کا بنیاد ی شی ب  بنا۔ د

 

لاف منفی ر و ا ب ا ت

 

سیاسی و  د ینی تصاد م، د ر ا ل،، قدر یہ کے خ

و ن گرو ہون کی فکری بنیاد و ن کی

 

 ی
ی

 

ب
 

 

ا داہی کرتے ہیں۔ ا ن

 

ش

 

ت
 

 

 کا ٴنظریہ  .3

 

ز و ع
ف
 عامل سیاسی  جبر کے 

 کو مستحکم کرنے کے لیے نظریہٴ جبر کو 

 

و مب
خک
ا داہی کرتے ہیں کہ ا موی حکمرا نون نے ا پنی 

 

ش

 

ت
ا ر یخی شوا ہد ا س ا مر کی 

 

 ب

 ب ا د  بن ا بیہ )

 

ہجری  45ھ( نے سنہ 53–45ا ب ک سیاسی حربے کے طور  پر ا ستعمال کیا۔ عرا ق میں ا موی کار داے ر

 پر ا  ماد ہ کرتے ہوئے کہا

 

 کی ا ظا عب

 

و مب
خک
"ہم  :میں ا ب ک جبرسنداا نہ ا ستدلال کے شا تھ ا پنے خطبے میں عوا م کو 

 ر یعے خ لاتے ہیں"

 

د ا و دای ا قتدا ر  کے د

 

تمہار ے ا مور  کو خ

11

ا  ہے جس میں بنی  

 

  شمار  ہوب

 

 کا نکتہ ا  غار

 

یہ ا س سیاسب

د ا ئی ا قتدا ر  کا نمائندہ

 

لاب ا  تھا۔جبکہ بعض محققین کا ماننا ہے کہ ا س سے قبل خود   ا میہ کےکسی کار داے نے خود  کو خ

 

 ت
ث

 :

 

و مب
خک
 )د و ر ِ 

 

ڑ و ئے کار  لا چکا تھا۔60–41معاو یہ بن ا بی سفیان
ث 
ھ( بھی ا سی تصور  کو 

12

 

 :

 

و مب
خک
 ب د  بن معاو یہ )د و ر ِ 

 

ڑ
ث 

 و ر  د یتے ہوئے یہی 64–60

 

لافت کے ا لٰہی ہونے پر ر

 

 مانے میں بھی خ

 

ھ( کے ر

 جار ی ر ہی۔ ا س نے کہا

 

ک پہنچاب ا  ا و ر  ا ت  جو کچھ ا س کے سپرد  تھا ":ر و س

 

لافت ب

 

معاو یہ ا ب ک بندہ تھا جسے ا لله نے خ

 ا ل د ب ا  گیا ہے۔" 

 

و ہ ہمار ے کاداھون پر د

13

 ب د  بن عبدا لملک ) 

 

ڑ
ث 
ملہ و لید بن 

 
ج

 

می

ھ( 126–125بعد کے خلفاء،

د ا  کے قہر

 

ز مانی کو خ
ف
ا 

 

 کی ب

 

و مب
خک
 و ر  د ب ا  ا و ر  ا موی 

 

لافت کے ا لٰہی عطیہ ہونے پر ر

 

ز ا ر   نے بھی خ
ق
کا موح ب  

۔"د ب ا 

14

ز ا ر  د ب ا  ۔
ق
 ا و ر  ا شا س 

 

 کا ستون

 

و مب
خک
 کو 

 

ا سی نے ا ب ک خطبے میں ا ظا عب

15

 

ا ئید سے یہی عندیہ ملتا ہے کہ ا شلای  صلى الله عليه وسلم ر سولِ ا کرم

 

 میں  بھی نظریہٴ جبر کی ب

 

  
ث
سے منسوت  بعض ا حاد 

 مہ د ا ر ا نہ ر و یہ  کے حامل ہونے کی بنیاد  پر ا موی

 

 غیر د

 

  
ث
  کی ب ا 

 

د

 

 ا و ر  د ینی مآخ

 

 کو  تعلیمات

 

حکمرا نون نے  ا پنی سیاسب

 ا و ر  ا س کے ظلم کو 

 

 کی ا ظا عب

 

 حکمرا ن

 

  
ث
 و ضع کرو ا ئیں۔ چنانچہ بعض ا حاد 

 

  
ث
ز ا ہم کرنے کے لئے یہ ا حاد 

ف
  

 

جوا ر

ا ل کے طور  

 

ت
م
ا ہ ٹھہرا تی ہیں۔ 

 

ت
گ
 کو ا ب ک عظیم 

 

 سے خرو ج

 

ز ا ر  د یتی ہیں ا و ر  ا س کی ا ظا عب
ق
 کرنے کو و ا ح ب  

 

ب

 

ڑ د ا س
ث 

 کہ

 

  
ث
  کی ا ظا  :پر، یہ دی

 

 کے بجائے( ا لله سے طلب " حکمرا ن

 

 کرو  ا و ر  ا س کا حق ا د ا  کرو ، ا و ر  ا پنا حق )حکمرا ن

 

عب

کرو ۔"

16

  

 

 سے خرو ج

 

 کی ا ظا عب

 

ا لم حکمرا نون کے ظلم پر صبر کی تلقین کی گئی ہے ا و ر  ا ن

 

 میں ظ

 

  
ث
ا سی طرج ا ب ک دی

ز ا ر  د ب ا  گیا ہے ۔
ق
 

 

کو جاہلیت کی موت

17

 حقوق 

 

 کے د ر میا ن

 

 ا و ر  ا مب

 

 میں حکمرا ن

 

جبکہ ہمیں ا مام علی)ع(کی سیرت

ز ماتے ہیں: 
ف
شلام 
ت
 د کھائی د یتا ہے۔چنانچہ ا مام  علی علیہ ا 

 

 ن

 

ز ا ئض کےحوا لے سے و ا ضح توا ر
ف
اسُ إِنَّ لِی ا و ر   یهَا النَّ

َ
أ
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ی حَق  
َ
کمْ عَل

َ
 وَ ل

ً
یکمْ حَقّا

َ
ا و ر  تمہار ا  بھی مجھ پر  حق ہے۔"ا س کے ؛یعنی: "ا ے لوگو! یقیناً میرا  تم پر  حق ہے عَل

ز ا ئض 
ف
 ا پنے 

 

  
ث
ب  سے پہلے لوگون کی ب ا 

ز ماب ا  ا و ر  پھر  —د ر حقیقت، لوگون کے حقوق  —بعد ا  ت  نے س
ف
 

 

کو بیان

ز ا ئض کو و ا ضح کیا۔
ف
 لوگون کے 

 

  
ث
حاکم کی ب ا 

18

 

 ہی ا شلا

 

 ن

 

ز ا ئض میں توا ر
ف
 حقوق ا و ر  

 

 ا و ر  عوا م کے د ر میان

 

ا  ہے کہ حکمرا ن

 

 ہ ہوب

 

م کی ا ل، سیاسی ا س سے ا داا ر

 ر یعے 

 

 کی حیثیت ا مویون کے ہاتھون ا ب ک ا یسے ا  لہٴ کار  کی  تھی جس کے د

 

  
ث
ا شا س ہے۔ لہذا مذکور ہ ب ا لا  ا حاد 

ز یشی 
ق
 جو خلیفہ کے 

 

  
ث
ز ا ہم کرتے تھے۔ نیز و ہ ا حاد 

ف
  

 

گ د ے کر شرعی جوا ر

 

د ا ئی ر ب

 

و ہ ا پنی سیاسی ب ا لیسیون  کوخ

ِ ا موی 

 

لافت کو خاداا ن

 

 و ر  د یتی ہیں، خ

 

 کی سیاسی ہونے پر ر

 

 د ے کر ا ن

 

  
ث
ک محدو د  کرنے کے تصور  کو تقو

 

ب

ا بغہ شیبانی )م 

 

 ب د  مستحکم کرتی ر ہیں۔شا تھ شا تھ ب

 

ز
م
م ا م سلولی )م 65حیثیت کو 

 
ہ
ھ(، 98ھ(، عبدا لله بن 

ل نصرا نی )م 
ط

 

ح
 د ق )م 110ھ(، جریر )م 90ا 

 

ز ر
ف
ھ( جیسے نماب ا ن شعرا ء نے بھی ا پنی ا د بی 110ھ( ا و ر  

 ل بوتے پر ا موی
ب
 کے 

 

لافت کے صرف ا موی   شهرت

 

ز ا ر  د یتے ہوئے، خ
ق
 کو  قضا و  قدر ِ ا لٰہی  کا نتیجہ 

 

و مب
خک

 و ر  د ب ا  ۔

 

 میں منحصر ہونے پر ر

 

خاداا ن

19

 

 ٹھہرا نے 

 

  کے لیے ہی نہیں بلکہ ا پنی معاشی ب ا لیسیون کو د ر سب

 

ا مویون نے جبر سندای کو صرف حکمرا نی کے جوا ر

ا م بن عبد

 

ش
ہ 
ا ل کے طور  پر 

 

ت
م
: کے لیے بھی ا ستعمال کیا۔ 

 

و مب
خک
ھ( کے عہد میں 125–105ا لملک )د و ر ِ 

ا م 

 

ش
ہ 
ا ، تو 

 

 کیا گیا کہ بیت ا لمال عوا م میں منصفانہ طور  پر کیون تقسیم نہیں کیا جاب

 

ح ب  ا ب ک مجلس میں یہ ا عترا ص

ی  کا سہار ا  یتے ہوئے جوا ت  د ب ا 

لہ

ا لے ہیں جن کی کنجیان ا لله کے ب ا س ہیں؛ ح ب  و ہ ارہتا ہے ہم  :نے مشیت ا 

 

"ہم ب

 کے لئے ول ل د یتے ہیں۔"ا سے کسی

20

ز ا د  کے  
ف
 ب ا د ہ تر حصہ، ا شرا فیہ ا و ر  ب ا ا ثر  ا 

 

لیکن عملی طور  پر  بیت ا لمال کا ر

ا  تھا۔

 

فائدے میں صرف ہوب

21

  

 

 مالی عطیات

 

ز ا د  بھی ا پنی ضد ا و ر  ا صرا ر  کے ب ا عب
ف
ا  گرچہ بعض موا قع پر عام ا 

۔ل، کرنے میں کامیات  ہو جاتے تھےحا

22

 

 ل غور  ا مر یہ ہے 
ب
 سے فاصلہ یہان قا

 

 
 
ث 
ا ، و ہان و ہ جبر

 

ز ہ لاحق ہوب
ظ

 

ح
 کو 

 

 ا تی مفاد ا ت

 

کہ جہان ا موی  حکمرا نون  کے د

 کی و ب ا  پھیلنے پر 

 

ا م بن عبدا لملک کے عہد میں ملتی ہے ح ب  ظا عون

 

ش
ہ 
ا ل 

 

ت
م
 ے کی ا ب ک 

ت 
ا ختیار  کر یتے تھے۔ ا س ر و 

ز ا ر  کا
ف
ا م میں و ا قع ا پنے موسمِ گرما کے د ا ر ا لاقامہ "ر صافہ" شهر سے 

 

فیصلہ کیا۔ ح ب  ا س کے ا ب ک  ا س نے ش

 کو 

 

ا م نے جوا ت  د ب ا : "کیا تم ارہتے ہو کہ ا س ب ا ت

 

ش
ہ 
مصاحب   نے کہا کہ ا س شهر میں کبھی کوئی خلیفہ نہیں مرا ، تو 

 ماب ا  جائے "

 

میرے ا و پر ا  ر

23

 و  

 

ز و ع
ف
 کے بطور  ا  لہٴ کار  

 

یہ و ا قعہ بھی ا  موی حکمرا نون کی طرف  سے جبری نظرب ا ت

ا  ہے۔

 

ا داہی کرب

 

ش

 

ت
 کی  

 

ا عب

 

 ا ش

 ِ عمل .4

 

لین قدر یہ کا فکری ا و ر  سیاسی طرر
 
 ا و 
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 ہجری کی د ہائی میں عقل پر مبنی قدر ی تحرب ک، ا موی ا قتدا ر  کی جبرگرا ب ا نہ ب ا لیسیون کے ر د ِعمل میں و جود   70سنہ 

 عقلی بنیاد و ن ا و ر  سیاسی 

 

 و ر  د یتے تھے، قدر یہ کا ا شا سی ر جحان

 

ڑ عکس، جو تکفیر ا و ر  مسلح قیام پر ر
ث 
 کے 

 

میں ا  ئی۔ خوا ر ج

 ر   ک کو قضا و  قدر ِ ا لٰہی تنقید
ہ
ا  ا و ر  

 

 مہ د ا ر  ٹھہرا ب

 

 کو ا پنے ا ال ل کا د

 

شا ن

 

ت
 ی نکتہ خود  ا 

 

ڑ
ی
 پر قائم تھا۔ ا س تحرب ک کا مر

لین“سے منسوت  کرنے کی نفی تھا۔ قدر یہ کے شا تھ 
 
ا کہ ا نہیں بعد کے ” ا و 

 

کی صفت ا س لیے ا ستعمال کی جاتی ہے ب

لًا و ا ل، بن عطا 

 

ت
م
  -بھی قدر یہ کی تہمت کا شا منا تھا جنہیں خود -معتزلی متکلمین  

 

سے ا لگ کیا جا سکے؛کیونکہ ا ن

  یکسان نہ تھا۔

 

ا و

 

ڑ ب
ث 
د و نون د ھار و ن کا ا سلوت  ا و ر  مسائل سے 

24

ِ ا لٰہی کے  

 

قدر یہ کے مخالفین نے ا س فکر کو قدر ت

ا م د ب ا ۔” قدر یہ“ا نکار  کے مترا د ف سمجھتے ہوئے ا نہیں 

 

کا ب

25

جس میں ا س تحرب ک کی شکیل  ا یسے ماحول میں ہوئی  

 پر 

 

 ا لنے کی ر و س

 

ا ر ضایتی عام تھی ا و ر  ظلم و  فساد  کو قضا و  قدر ِ ا لٰہی کے کھاتے میں د

 

بنی ا میہ کی ب ا لیسیون پر عوا ی  ب

 کی مخالفت کی۔

 

 جبرسنداا نہ توجیہات

 

 و ر  د ے کر ا ن

 

 کے ا ختیار  پر ر

 

شا ن

 

ت
 کیا جا ر ہا تھا۔ قدر یہ نے ا 

 

 شدب د  ا عترا ص

 لی )م 

 

 علی ؑ کے ا حابت  میں سے تھے، کو قدھ(، جو69بعض محققین ا بوا لاسود  د و

 

ز ا ر  د یتے  ضرتت
ق
ر یہ  فکر کا ب ا نی 

؛ہیں

26

 میں کرد ا ر  کی د قیق نوعیت پور ی طرج و ا ضح نہیں، سوا ئے ا س کے کہ بصرہ میں  

 

 کےقدر ی سوج

 

ا گرچہ ا ن

ی کے تعلق 

ت طگ

و ن نے ا بن عباس پر مالی بے ضا
ہ

 

پ
 ا 

 

  ہونے کے د و ر ا ن

 

ڑ

 

ث
 یرِ نگرا نی منصبِ قضا پر فا

 

 ا بن عباس کے ر

 کیا )طبری، 

 

 علی ؑ کو ر پور ت

 

 کیا ا و ر  یہ معاملہ ضرتت

 

 1967ا عترا ص

 

ز ینہ ہے جو 141، ص 5ء، ج
ق
(، ا و ر  یہی و ا دی 

ک جا پہنچتی ہے۔

 

ا ہم ا ب ک ر ا ئے کے مطابق یہ فکر سفیانی خلفاء کے ا و ا خر ب

 

ا  ہے۔ ب

 

ا س ضمن میں شا منے ا  ب

27

چنانچہ عمرو  

 ب د  بن معاو یہ )م 69مقصوص )م 

 

ڑ
ث 
ا  ہے۔  عمرو  نے یہ 64ھ(    معاو یہ بن 

 

ھ( کا ا ستاد  ،  ا س د و ر  کا نماب ا ن چہرہ سمجھا جاب

 ل»کہہ کرکہ:

 

ر

 

عی

 

ت
 

 

 ن

 

د ل و إما ا

 

ت
ع

 

ت
 

 

 ن

 

ا گرد  معاو یہ «إما ا

 

 (ا پنے ش

 

 سے کنار ہ کش ہو جاو

 

و مب
خک
)ب ا  تو دال ا ختیار  کرو  ب ا  

 میں بنی 

 

 ر  ا سی جرم کی ب ا د ا س
ہ
 سےد ستبرد ا ر  ہونے پر ا کساب ا ،ا و ر  بظا

 

و مب
خک
 ب د ( کو 

 

ڑ
ث 
 دا 

 

ز ر
ف
 داہ د و م)

 

ا میہ نے عمرو  کو ر

د فن کر د ب ا  ۔

28

ز ا ر  ب ا ب ا ۔
ق
  

 

 ل کا نقطۂ ا  غار
ب
 کے مابین تقا

 

 سندا فکر ا و ر  ا موی جبر سنداا نہ سیاسب

 

 
ت
 یہ و ا قعہ قدر یہ کی داا 

 )م 

 

ی )م 86عبدا لملک بن مرو ا ن

 

ح ہی

 ا ہدو  عابد معبد بن خالد 

 

ھ( نماب ا ن 80ھ( کے عہد میں بصرہ کے معرو ف ر

ہوئے،

29

  

 

عب

 

س
 میں شرب ک و ہ عبدا لرحمن بن ا 

 

ڑ ب ا  ہونے و ا لی بغاو ت
ث 
لاف 

 

 بن یوسف کے خ

 

   سے حجاج

 

ث
کی جا

بھی ہوئے ۔

30

 کی تصدیق کی ہے ۔

 

 
ق
ا 

 

 کی و ب

 

بعض محدثین، جیسے ا بن معین، نے ا ن

31

معبد، عطا بن یسار  )م 

ی کے 103

لہ

ھ( کے شا تھ حسن بصری کی محافل میں حاضر ہوتے ا و ر  حکمرا نون کے ظلم ا و ر  ا س کے قضا و  قدر  ا 

ز ا 
ف
 ر یعے 

 

  پر گفتگو کرتے تھے۔ حسن بصری نے ا س پر کہاد

 

 بولتے :ہم کیے جانے و ا لے جوا ر

 

د ا  جھوت

 

ِ خ

 

"د شمنان

ہیں۔"

32

ا  ہے کہ معبد کی جبریہ سے مخالفت محض ا عتقاد ی نہ تھی بلکہ بنی ا میہ کی سیاسی ب ا لیسیون  

 

 ر  کرب
ہ
ا 

 

یہ جملہ ظ

لاف ا ب ک ر د ِعمل تھا۔

 

 کے خ
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 بن یوسف )م 

 

ی نے حجاج

 

ح ہی

ؓ )م 714ھ/95معبد بن خالد 

 

 بن عفان

 

 عثمان

 

ء( سے گفتگو میں ضرتت

 نے ا س 656ھ/35

 

ء( کے قتل کا مسئلہ ا ٹھاب ا  ا و ر  کہا کہ بعض لوگ ا سے قضا و  قدر ِ ا لٰہی کا نتیجہ سمجھتے ہیں۔ حجاج

 د و 

 

ک پہنچی۔ عبدا لملک نے ا ن

 

 ب

 

ا ئید کی۔ یہ گفتگو غالباً عبدا لملک بن مرو ا ن

 

نون ر ا ئے کو ر د   کیا ا و ر  معبد نے ا س کی ب

ا ہم ا س نے قاتلون کی بدبختی کو قضا و  

 

ز ا ر  د ب ا ، ب
ق
ؓ کے قتل کو مقدر ِ ا لٰہی 

 

 عثمان

 

کی ر ا ئے کو ر د   کرتے ہوئے ضرتت

ز ا ہم نہ ہو ا و ر  قضا و  
ف
  بھی 

 

قدر  سے قطعی طور  پر و ا بستہ کرکے ا س طرج سے ا س و ا قعہ کی تفسیر پیش کی کہ قتل کا جوا ر

سکے۔  قدر  کی نفی بھی نہ کی جا

33

 یرِ ا س طرج ا  

 

ؓ کی ب ا لیسیون کو قتل کے ا سبات  کے طور  پر ر

 

 عثمان

 

س نے ضرتت

 بحث لائے بغیر قضا و  قدر  کو موح ب  قتل  کے طور  پر پیش کیا۔

 د مشقی )م 

 

ت لان

 

ع
   ر ہے لیکن 125

 

ث
ب  سے نماب ا ن شخصیت تھے، ا بتدا  میں ا موی د ر ب ا ر  کے کا

ھ( جو قدر یہ کی س

۔میں ا س  منصب سے کنار ہ کش ہو گئےبعد 

34

و ن نے 
ہ

 

پ
لافت: ا 

 

  )خ

 

ڑ
ث 
ھ( کو ا ب ک خط 101–99 عمر بن عبدا عزی

 

 

 و ر  د یتے ہوئے لکھا: "کیا تم نے کبھی کسی حکیم کو د یکھا ہے جو ا پنی بنائی ہوئی چیز پر ا عترا ص

 

 مہ د ا ر ی پر ر

 

شا نی د

 

ت
میں ا 

کرے  ب ا  کسی عاد ل کو د یکھا ہے جو لوگون کو ظلم پر مجبور  کرے "

35

ا ا نصافیو 

 

ن  پر ا س  مکتوت  کے  ا دار  ظلم ا و ر  ب

ا م بن عبدا لملک  کی طرف 

 

ش
ہ 
لاف 

 

 کے خ

 

ت لان

 

ع
و متی سطح پر کیا جا ر ہا تھا۔

خک
تنقید کا پہلو نماب ا ن ہے، جن کا ا ر تکات  

د ا  

 

 کا قائل ہے کہ خ

 

  ا س ب ا ت

 

ت لان

 

ع
ڑ مقدمے میں کچھ لوگون نے گوا ہی د ی کہ 

 

ث
سے کار ر و ا ئی کی گئی ا و ر  ا س  پر د ا 

 عطا نہیں کی ا و ر  لوگ ا پنے ر  

 

  
ث
ا م کو و لا

 

ش
ہ 
 کے ا ر د گرد  نے 

 

   ا  تے ہیں، جو ا ن
ت
 ق پر خود  غا

 

پیش ا  نے و ا لے ر

 کا نتیجہ ہے

 

۔و ا قعات

36

   

 

ی کے ا نکار  پر نہیں، بلکہ ظلم کو جوا ر

لہ

لاف، قضا و  قدر  ا 

 

ڑ خ
ث 
یہ ا  ر ا ء، مخالفین کے د عوے کے 

 کے ر شا ئل ا و ر  حسن بصری کے ا قوا ل بعد میں ا لِ علم

 

 پر مبنی تھیں۔ ا ن

 

لاف ا حتجاج

 

 کے د ینے و ا لی ب ا لیسیون کے خ

 سنداا نہ نصائح کے طور  پر مشہور  ہوئے۔

 

 
ت
ہان  داا 

37

  کے  

 

ڑ
ث 
شلام، جو عمر بن عبدا عزی

ت
صالح بن سوب د  ا بو عبدا 

 کے شا تھ قتل کر د یے گئے ۔

 

ت لان

 

ع
 ،  کے فکری شا تھی تھے، ا سی نسبت کے شی ب 

 

ت لان

 

ع
محافظ ا و ر  

38

 

 ب د  بن علی )م 

 

ملہ ر
 
ج

 

می

  

 

 میں ا موی مخالف سیاسی شخصیات

 

ھ( ا و ر  حسن 133ھ(، د ا و د  بن علی )م 122ہاشمی خاداا ن

ز ا ر  د ب ا  گیا ہے ۔100بن محمد حنفیہ )م 
ق
ز یب 
ق
ز ا د  کو بھی قدر یہ سے 

ف
ھ( جیسے ا 

39

ا گرچہ ہوسکتا ہےیہ نسبتیں سیاسی  

ا داہی کرتی ہیں کہ ا مویون ا و ر  قدر یہ کا تصاد م محض ا عتقاد ی 

 

ش

 

ت
ا ہم یہ  ا س حقیقت کی 

 

 ر یعہ بھی ہون، ب

 

کرد ا ر  کشی کا د

 مانے کے  مسئلہ نہ

 

 ا یس قدر یہ کی تحرب ک کو ا پنے ر

 

 ف فان

 

 کا حامل تھا۔ جیسا کہ جور

 

تھا، بلکہ یہ گہرے سیاسی مضمرا ت

ز ا ر  د یتا ہے۔
ق
ز ب ا د  
ف
لاف ا ب ک 

 

 عمل ا و ر  ا س د و ر  کی خرا بیون کے خ
سماجی و  سیاسی بحرا نون کا ر د ِ

40

  و    

 

ا د

 

ا گرچہ قدر یہ نے ش

 کی فکری

 

ا ہم ا ن

 

 کا سہار ا  لیا، ب

 

ا د ر  ہی مسلح بغاو ت

 

  کو سخت چیلنج کیا۔  ب

 

 کے جوا ر

 

و مب
خک
ا و ر  تنقیدی سرگرمیون نے ا موی 

 کو بھی مدنظر ر کھتی تھی۔

 

   سے ممکنہ مسلح قیام کے ا مکان

 

ث
 کی جا

 

 ا ن

 

و مب
خک
ا موی 

41

 ر   
ہ
ا 

 

ا س کے ب ا و جود  شوا ہد سے ظ

 

 

ت لان

 

ع
ا ل کے طور  پر 

 

ت
م
 ی ا و ر  بیدا ر ی پر مبنی تھا۔ 

 

ز و ر
ف
 ا 

 

 ب ا د ہ تر  بصیرت

 

ہ ر
 
ا  ہے کہ قدر یہ کا ر و ب 

 

و متی  ہوب
خک
د مشقی نے 
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 )م 

 

 بن مہرا ن

 

 میں میمون

 

ملہ ا ن
 
ج

 

می

و ظ لکھ کر
ظ

 

ح
ھ( کو مستعفی ہونے پر ا کساب ا  ۔ 132ا ہلکار و ن کو 

42

حسن بصری نے 

 کی ۔

 

 کو لکھے گئے ا ب ک خط میں حکمرا نون کے ظلم ا و ر  فساد  کی مذمب

 

بھی عبدا لملک بن مرو ا ن

43

 

ا لم حکمرا نون کی مخالفت ا و ر  

 

ا ہون کی نفی، ظ

 

ت
گ
  قدر یہ کبیرہ 

 

ز یشی ہونے کی شرظ کے ا نکار  میں خوا ر ج
ق
حتیٰ کہ خلیفہ کے 

 کی بیعت سے مشرو ظ کرتے 

 

 کو ا ب ک قلیل جماعب

 

لافت کے جوا ر

 

لاف، جو خ

 

ڑ خ
ث 
 کے 

 

کے ہم خیال تھے۔ لیکن خوا ر ج

 کو خاص ا ہمیت د یتے تھے ۔

 

 و ر  د یتے ا و ر  سماجی و  سیاسی ا صلاحات

 

 پر ر

 

تھے، قدر یہ ا جماعِ ا مب

44

مجموعی طور  پر قدر یہ 

ز ا ہم کرنے و ا لی ب ا لیسیون پر تنقید کی 
ف
  

 

 و ر  د ے کر سیاسی جبر سندای کی نفی کی، ظلم کو جوا ر

 

شا نی ا ختیار  پر ر

 

ت
تحرب ک نے ا 

   کیے۔

 

ث
 مر

 

 میں عالمِ ا شلام پر گہرے ا ثرا ت

 

 کی، ا و ر  فکری و  سیاسی میدا ن

 

5.  

 

  
ث
لاف   کا قدر یہ ا لِ دی

 

ت

 

ح
 سے ا 

 تھا، قدر یہ کے شا تھ ثقافتی 

 

 ے کا ترجمان
ی

 

ث
 کا ا ب ک گرو ہ، جو ا موی د و ر  کے سرکار ی مذہبی بیا

 

  
ث
عقیدتی تضاد   –ا لِ دی

 کے ثقافتی ا و ر  

 

ز ا ر  د یتا تھا۔ قدر یہ مخالف ر و ا ب ا ت
ق
ز قہ 
ف
ا  تھا۔ و ہ قدر یہ کو ا ب ک منحرف ا و ر  بیرو نی ا فکار  سے متأثر 

 

ت
ھ
ک

ر 

  ا عتقاد ی پس منظر کا تجزیہ کرنے کے لیے

 

ڑ
ی
لافتِ ا مویہ کا مر

 

ا م، خ

 

ا ر ہ بہت ضرو ر ی ہے کہ ش

 

،ا س نکتہ کی طرف ا ش

ز یبی 
ق
 کے 

 

و مب
خک
ی( سے 

ی ط

 

لی

 ا 

 

 بن منصور  ا و ر  حسان

 

تھا، جہان  عیسائی پس منظر ا و ر  مسیحی ا شرا فیہ )جیسے سرجون

 ے تھے۔ 

 

 چھور

 

 نے گہرے نقوس

 

 کی بنا پر کلیسائی ا لٰہیات

 

تعلقات

45

 بعض مسیحی عقائد کے ا شلا

 

ی  فکری یہی تعلقات

 

 

   سے حکمرا نون کی مطلق ا ظا عب

 

ث
ا م کی جا

 

 ر یعہ بنے۔ چنانچہ طبری ا و ر  ا بن کثیر نے ا لِ ش

 

فضا میں د ا خل ہونے کا د

ا داہی کی ہے ۔

 

ش

 

ت
کے نظریے کی پیرو ی کی 

46

 مہ د ا ر ی ا و ر ا ختیار  کا  

 

شا نی د

 

ت
 کے مطابق مسیحیت میں ا 

 

ز ی و ا ت
م
گ

 

ت

 

ث

مو

 کے کئی د ہائیون بعد ب ا قاداہ طور  پر

 

ت لان

 

ع
ا بھرا ۔ عقیدہ 

47

، لاشعور ی  ا م کا جبریہ مذہ ب 

 

ا  ہے کہ ش

 

ا س سے معلوم ہوب

 کا حصہ تھا ۔ 

 

 ا ج

 

ز
م
ا م کے 

 

 یر ا ثر خود  ا ل ش

 

 طور  پر مسیحیت کے ر

، قدر یہ کو ا ب ک بیگانہ فکر سمجھتے 

 

ا م ا و ر  بصرہ میں موجود   طبقات

 

، ب ا لخصوص ش

 

 مفتیان

 

  
ث
ا سی پس منظر میں ا لِ دی

 کرتے تھے

 

لاس

 

 ا عی )م. ا و ر  ا س کی جڑ عرا ق میں ب

 

ٰ کیا 157۔ ا و ر  تھے، یہ د عوی

 

ا م کے معرو ف محدت

 

ھ(نے، جو ش

 ر یعے ا شلام میں د ا خل ہوئی۔

 

 کے د

 

ا ی  ا ب ک نصرا نی عور ت

 

کہ یہ فکر ا ب ک عرا قی شخص ا و ر  سوسن ب

48

 ف  

 

ا ہم، جور

 

ب

ز ا ر  د ب ا  ہے۔ 
ق
 کو ا فسانوی 

 

  
ث
 ا یس نے ا س ر و ا 

 

فان

49

، نے 100مسلم بن یسار  ا موی )م.  

 

ھ(، بصرہ کے محدت

 

ح ہ

ز ا ر  د ب ا ۔معبد 
ق
 سے مشابہ 

 

ی کی فکر کو مسیحی تعلیمات

 

50ی

 بصری )م.  

 

ھ( جو 151ا سی طرج عبدا لله بن عون

ز ا ر  د یتے ہوئے کہا کہ ا س نظریے 
ق
و ن نے "قدر " کو شر 

ہ

 

پ
 میں سے تھے، ا 

 

  
ث
 ر کھنے و ا لے ا لِ دی

 

ت لان
م
عثمانی 

 تھی ۔

 

ا ی  ا ب ک عور ت

 

و یہ ب
ہ

 

سی
ی ا و ر  

 

ح ہی

کے حامل صرف معبد 

51
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و ن نے حسن 
ہ

 

پ
ز  ہے ،110بصری )م. ا 

ف
ڑ  کا
ک

 

ت
م

 نقل کی کہ قدر  کا 

 

  
ث
ھ( سے یہ ر و ا 

52

 میں  

 

  
ث
ا و ر  ا ب ک د و سری ر و ا 

 ق ا و ر  

 

 سے یہ بھی منقول ہے کہ قدر  کا ا نکار  ا شلام کے ا نکار  کے مترا د ف ہے، ا س توضیح کے شا تھ کہ خلقت، ر ر

 

ا ن

عافیت سب  ا لله کی تقدیر کے مطابق ہیں ۔

53

 مہ د ا ر ی کے منا

 

شا نی د

 

ت
ا ہم یہ موقف ا 

 

فی نہیں، کیونکہ حسن بصری نے ب

د ا  کی طرف منسوت  نہیں کیا تھا

 

و ن نے یہ —خیر و  شر کو خ
ہ

 

پ
ا  تھا۔ ا 

 

ت
ھ
ک

 کے لیے بنیاد ی ا ہمیت ر 

 

  
ث
جبکہ یہ نکتہ ا لِ دی

ا مل نہیں ہوتے ۔

 

ا ہ ش

 

ت
گ
بھی کہا کہ قضا و  قدر  میں 

54

 کے 

 

شا ن

 

ت
ا م ا ب ک مکتوت  میں حسن بصری نے ا 

 

عبدا لملک کے ب

ی  
د ا  کی طرف منسوت  کرنے کی نفی کی۔کفر ا و ر  ظلم کی فاعل

 

 کو خ

 

ب

55

 ا و ر  بنی   

 

  
ث
ز ینِ قیاس ہے کہ ا لِ دی

ق
ا س بنا پر یہ 

  کے لیے ا ستعمال کیا ہو۔

 

 کے جوا ر

 

 ا میہ کے طرفدا ر و ن  نے حسن بصری کی شخصیت کو ا پنے نظرب ا ت

 کندی )م. 

 

 ا شرا ف میں سے تھے ،145ر جاء بن حیوہ

 

  
ث
ھ(، جو ا موی د ر ب ا ر  کے ا لِ دی

56

لاف قدر یہ کے 

 

 خ

ا م بن عبدا لملک 

 

ش
ہ 
 د مشقی ا و ر  ا س کے شا تھی کی 

 

ت لان

 

ع
  ٹھہرا نے میں ا ہم کرد ا ر  ا د ا  کرتے ر ہے۔ 

 

ڑ

 

ث
ر ب ا ستی جبر کو جا

 ا ر  ر و میون کے قتل 125–105)حک: 

 

 ر
ہ
 د و نون کا قتل د و  

 

و ن نے کہا: "ا ن
ہ

 

پ
ھ( کے حکم سے پھانسی کے بعد ا 

سے بہتر ہے۔" 

57

ز ا د   
ف
 نے قدر یہ کے بعض سرشناس ا 

 

  
ث
 میں ا لِ دی

 

 ا و ر  صالح کے مقدمات

 

ت لان

 

ع
کی تکفیر کی۔ 

 کی پھانسی کو 

 

ِ ا لٰہی کے ا نکار  “ا ن

 

 سے ” قدر ت

 

ز ا ر  د ب ا  گیا۔ بخار ی نے خلق ا ال ل ا لعباد   کے عنوا ن
ق
  

 

ڑ

 

ث
کے جرم میں جا

لاف محدثین

 

۔ کے تکفیری ا قوا ل کو نقل کیا ہےلکھی گئی ا پنی کتات  میں قدر یہ ا و ر  ر ا فضہ جیسے گرو ہون کے خ

58

 

 کے ا فکار  کو مجوسیون ا و ر  مشرکینا سی طرج 

 

ز ا ر  د ب ا  گیا ا و ر  ا ن
ق
ل( میں قدر یہ کو بدعتی 

ت 

 

خی

 ا لسنة )عبدا لله بن ا حمد بن 

 سے تشبیہ د ی گئی ہے

 

۔کے نظرب ا ت

59

 

ِ کریمہ 

 

  
ث
ك  »مالک بن ا نس نے ا   شِْْ ؤْمِنٌ خَيرٌْ مِنْ مُ  کو نکاج سے قدر یہ پر بنیاد   کی( 221:ا لبقرہ) «وَلَعَبْدٌ مُ

ز ا ر   حرا م
ق

۔د ب ا  

60

 میں قتل کا حکم  

 

 توبہ کی صور ت
ِ
 و ر  د یتے ہوئے دام

 

 کے ا ستتابہ )توبہ پر مجبور  کرنے( پر ر

 

ا و ر  ا ن

د ب ا ۔

61

  کی ر ا ئے بھی یہی تھی ۔ 

 

ڑ
ث 
 کیا کہ عمر بن عبدا عزی

 

  
ث
 کے چچا ا بو سہیل بن مالک نے ر و ا 

 

ا ن

62

ملًا 
ع

ا گرچہ 

لاف سخت 

 

و ن نے یہ ا قدا م نہیں ا ٹھاب ا ۔ عملی طور  پر قدر یہ کے خ
ہ

 

پ
ا م کے د و ر  میں شرو ع ا 

 

ش
ہ 
کار ر و ا ئیان 

ز ب ا بی کی ا لقدر  )م. 
ف
 301ہوئیں۔

 

 پر مشتمل ر و ا ب ا ت

 

ھ( ا و ر  ا بن ا بی عاصم کی ا لسنة جیسی تصانیف قدر یہ کی مذمب

 د ب ا  گیا ہے جن کے 

 

ز و ع
ف
ا ر  میں، قدر یہ پر نظرب ا تی حملون کے شا تھ شا تھ ا یسے عقائد کو بھی 

 

 ا  ب

 

سے بھرپور  ہیں۔ ا ن

 میں مؤثر نہیں ۔ مطابق ا ال لِ عباد  کا

 

ب

 

 کی سرنوس

 

شا ن

 

ت
شا نی ا ر ا د ہ، ا 

 

ت
خالق ا لله تعالیٰ ہے ا و ر  ا 

63

صحیح مسلم نے ا پنی  

 ہے کہ یہ 

 

ز ا ر  د ب ا  ہے، جو ا س ا مر کا ثبوت
ق
 ب ا لقضا و ا لقدر  کو بنیاد  

 

 کر کرتے ہوئے ا یمان

 

ی کا د

 

ح ہی

 میں معبد 

 

  
ث
ی دی

 ہل
پ

 داہ تھا ۔

 

مسئلہ تیسری صدی ہجری میں بھی ر

64

 

 کو مد 

 

 ر و ا ب ا ت

 

 ل، ا ن
ب
 ا و ر  قدر یہ کا تقا

 

  
ث
ا  ہے کہ ا موی د و ر  میں ا لِ دی

 

ز ا ر  ب ا ب
ق
ز ین قیاس 

ق
نظر ر کھتے ہوئے یہ ا مر 

ا م کے ثقافتی پس منظر ا و ر  

 

 نے ش

 

  
ث
ا شلای  معاشرے میں ا ب ک گہرے ثقافتی ا و ر  ا عتقاد ی تضاد  کا مظہر تھا۔ ا لِ دی
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نہ فکر کے طور  پر پیش کرنے کی کوشش کی؛ جبکہ جبرسنداا نہ نظریے  پر ا نحصار  کرتے ہوئے قدر یہ کو ا نحرا فی ا و ر  بیگا

  کو چیلنج کیا۔ یہی تضاد  

 

 کے نظریے ا و ر  ا موی ا قتدا ر  کے جوا ر

 

  
ث
 و ر  د ے کر ا لِ دی

 

 مہ د ا ر ی پر ر

 

شا نی د

 

ت
قدر یہ نے ا 

ا  ہے۔

 

 کی شکیل  میں فیصلہ ن  کرد ا ر  ا د ا  کرب

 

 بعد کے د و ر میں قدر یہ مخالف ر و ا ب ا ت

  تعلق  قدر یہ کے  .6

 

ی ا نعکاشا ت

 

ث ی

 دی

ز قون میں شمار  کیا گیا ہے جنہیں گمرا ہ ا و ر  
ف
 

 

ا م سے ا و ر  ا ن

 

ت ہ" کے ب
م
ح ہ

ہ" ب ا  "

 

 ت
ح
قدر یہ کو ر و ا ئی مصاد ر  میں عموماً "مر

 کا مسئلہ 

 

 ا ن

 

 کے ب ا عب

 

لاف ا ختیار  کیے گئے شدب د  تشدد  ا  میز ا قدا مات

 

 کے خ

 

ا ہم ا س جماعب

 

ا  تھا۔ ب

 

مرد و د  سمجھا جاب

 ھ کر سیا

 

ڑ
ث 
لاف دیو د  سے ا  گے 

 

ت

 

ح
ز قہ و ا ر ا نہ ا 

ف
سی ا و ر  سماجی نوعیت بھی ا ختیار  کر گیا۔ا بتہ  مسئلہٴ "قدر "، جو محض 

 کا 

 

ا  تھا، ر فتہ ر فتہ ا ب ک خالص ا عتقاد ی مسئلہ بن گیا۔ ا سی لیے قدر یہ کے تعلق  ر و ا ب ا ت

 

ت
ھ
ک

ا بتدا  میں  سیاسی نوعیت ر 

– ا و ر  پھر عقیدتیسماجی–مذہبی محور  سے لے کر ثقافتی–تجزیہ ا س ا مر کا متقاضی ہے کہ ا س مسئلے کے ا ر تقا کو سیاسی

ک سمجھا جائے۔

 

 کلای  سطح ب

 مذہبی محور  –۔ سیاسی6.1

ِ ا مویہ کے 

 

و مب
خک
 ل 
ب
 ا و ر  ا س فکری تحرب ک کے مقا

 

 پر مشتمل ہے جو قدر یہ کے سیاسی ا ثر و  ر سوج

 

 ر و ا ب ا ت

 

یہ محور  ا نُ

 
ق
ز ہ 
ظ

 

ح
 میں قدر یہ کو معاشرتی د یندا ر ی کے لیے ا ب ک سنگین 

 

 ر و ا ب ا ت

 

ز ا ر  د ب ا  گیا ر د ِعمل کو موضوع بناتی ہیں۔ ا ن

ا ل 

 

ت
م
 ف کرنے کی تلقین کی گئی ہے۔ا س ضمن میں ا ب ک نماب ا ن 

 

ا مے سے خد

 

 ہے ا و ر  ا نہیں سیاسی منظرب

 

ت لان

 

ع

ا م بن عبدا لملک 105)م.  د مشقی

 

ش
ہ 
ا قد تھے ا و ر  تکفیر کے بعد 

 

 کی ب ا لیسیون کے ب

 

و مب
خک
ھ( کا و ا قعہ ہے۔ و ہ ا موی 

 میں، جن125)م. 

 

ِ منسوت  بہ ر سول ا کرم ھ( کے حکم سے قتل کیے گئے۔ بعض ر و ا ب ا ت

 

  
ث
صلى الله عليه وسلم میں ا ب ک دی

" کے ظہور  کی پیشین گوئی کی گئی ہے ا و ر  ا سےسختی

 

ت لان

 

ع
ا مل ہے، "فتنۂ 

 

ز ا ر  د ب ا  گیا بھی ش
ق
 

 

 سے مور د ِ مذمب

۔ہے

65

 ا بلیس سے بھی بدترہے۔ 

 

ت لان

 

ع
ک کہا گیا ہے کہ 

 

 میں تو یہان ب

 

بعد کے متون

66

 

 شدہ شخصیت 

 

 میں مسیحیت سے مسلمان

 

ل ا نہی د و ر و ا ب ا ت
 
ب
ت ہا س کے ب ا لمقا

 

می
ھ( کی مدج کی گئی 110)م.  و ہ ب  بن 

 پر ا ب ک ا لٰہی عطیہ صلى الله عليه وسلمہے ا و ر  کہا گیا ہے کہ  ر سول ا کرم

 

ز ماب ا : حکمت ا ن
ف
ز ا ر  د یتے ہوئے

ق
نے ا سے  لائق تحسین 

تھی۔

67

 ل غور  ا مر ہے کہ مختلف مصاد ر  میں و ہ ب  کے جبر سنداا نہ ا   
ب
  میں موجود  کرد ا ر ا و ر  ا موی قا

 

ز و ع
ف
فکار  کے 

 و ر  د ب ا  گیا ہے ۔

 

 کی ہم ا  ہنگی پر بھی ر

 

 سے ا ن

 

ا عتقاد ی سیاسب

68

 ل،  
ب
 کا تقا

 

 کے ا دار  د و  شخصیات

 

  
ث
یون ا س ر و ا 

 د یتا ہے۔ 

 

  
ث
ا ئبہ کوتقو

 

 ی کے ش

 

 کی ا ل ا قتدا ر  کی طرف سے جعل شا ر

 

  
ث
 ر و ا 

ا م 

 

  کے مطابق،  ش

 

  
ث
  تھا  جو ا موی —ا ب ک ا و ر  پیش گوئی نما،  ر و ا 

 

ڑ
ی
لافت کا مر

 

   —خ

 

میں قدر ی فکر کے نفود

ا داہی کی گئی ہے۔ بیہقی )م. 

 

ش

 

ت
 نقل کرتے ہیں جس کے مطابق458کی 

 

  
ث
ا م میں :ھ( ا ب ک دی

 

 ش

 

"شیطان
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ے کے د و  تہائی لوگ قدر  کا ا نکار  کر د یں گے۔"
ظ

 

ح
داا  د ے گا جس کے نتیجے میں 

69

 عوا ی  ا فکار  پر قدر یہ 

 

  
ث
یہ ر و ا 

 کی عکاسی کرتی

 

  حال، کیا۔ ا س کی ا ب ک کے گہرے ا ثرا ت

 

 میں بھی نفود

 

 ہے۔چنانچہ قدر یہ نے سیاسی میدا ن

ا ل 

 

ت
م

 ب د  بن و لید

 

ڑ
ث 

  ہوئے ا و ر  ا ب ک خطبے 126)م.  

 

ڑ

 

ث
لافت پر فا

 

 ر یعے خ

 

لات  کے د
ق

 

ت
ھ( ہے جو ا ب ک سیاسی ا 

 کیا کہ و ہ حق کی بحالی کے لیے قیام کر ر ہے ہیں ۔

 

و ن نے ا علان
ہ

 

پ
میں ا 

70

 ب د  بن و لید، جو شدب د  قدر ی 

 

ڑ
ث 

 

 

و ن نے و لید بن عبدا لملک )م. ر جحاب
ہ

 

پ
 ر کھتے تھے ا و ر  دال سندای کے لیے مشہور  تھے، ا 

 

ھ( کی عائد 96ا ت

ا قص" کے لقب سے ب ا د  کیا گیا ۔

 

 ب د  ب

 

ڑ
ث 
 کیا، جس کی بنا پر ا نہیں "

 

کرد ہ بھار ی مالی ب ا بندیون کو منسوج

71

 

لافت سنبھالتے ہی لوگون کو نظریۂ 

 

 ب د  بن و لید نے خ

 

ڑ
ث 
ا فعی نے نقل کیا ہے کہ 

 

 د ی ا و ر  ش

 

قدر  کی طرف د عوت

 کے 

 

ت لان

 

ع
 کی ہے کہ مرا د  

 

 کی تصحیح کرتے ہوئے و ضاحب

 

ا ہم ا بن عساکر نے ا س بیان

 

ز یب کر لیا۔ ب
ق
 کو ا پنے 

 

ت لان

 

ع

 مانے میں قتل ہو چکا تھا۔

 

ا م کے ر

 

ش
ہ 
 

 

ت لان

 

ع
ا حابت  تھے، کیونکہ خود  

72

 ہ

 

ز
م
 ب د بن  شهرِ 

 

ڑ
ث 
)د مشق کے نوا ج میں(، جو 

  تھا

 

ڑ
ی
، و لید کی سیاسی تحرب ک کا مر

73

ر یتی قدر ی ا  ب ا د ی کی و جہ سے معرو ف تھا۔ 

 

کی
ا پنی ا 

74

 بن 

 

ب ا لا  خر یہ شهر مرو ا ن

 ر ِ ا  تش کر د ب ا  گیا ۔132محمد )م. 

 

د

 

 کے ہاتھون ب

 

ھ( کی ا فوا ج

75

 

 میں قدر یہ کے جسمانی صفاب ا 

 

 ؓ کے و ا سطے  (Physical Elimination) بعض ر و ا ب ا ت

 

کی صریح تلقین ملتی ہے۔ معاد

 ر سول ا کرم 

 

  
ث
مَنْ :ف منسوت  کی گئی ہےکی طرصلى الله عليه وسلم سے ا ب ک ر و ا 

َ
دَرِ، ف

َ
ق
ْ
بُونَ بِال ِ

ّ
ذ
َ
وْمٌ يُك

َ
ائِنٌ بَعْدِي ق

َ
هُ ك إِنَّ

ي بَرَاءٌ  ي مِنْهُمْ بَرِيءٌ وَهُمْ مِنِّ ِ
ّ
هُمْ، إِن

ْ
يَقْتُل

ْ
ل
َ
هُمْ ف

َ
دْرَك

َ
لائے گی؛ ":ترجمہ 76أ

 

ت
 ھ
ح

میرے بعد ا ب ک قوم ا  ئے گی جو قدر  کو 

 

 

 کے  "سے بیزا ر  ہون ا و ر  و ہ مجھ سے بیزا ر  ہیں۔ جو شخص ا نہیں ب ا ئے و ہ ا نہیں قتل کرے۔ میں ا ن

 

یہی ا سلوت  خوا ر ج

ا  ہے 

 

 میں بھی ب ا ب ا  جاب

 

  
ث
 ، قتل کر د و "  —ب ا ر ے میں و ا ر د  ہونے و ا لی ر و ا 

 

 کو  —" ا نہیں جہان کہیں ب ا و

 

  
ث
ا س ر و ا 

  ا ستعمال کیا گیا۔

 

لاف ا ختیار  کی گئی عملی ب ا لیسی کے لیے بطور  جوا ر

 

 کے خ

 

ا موی د و ر  میں خوا ر ج

77

ما ثلت
م
ا مویون کی  یہ 

ا ر ہ کرتی ہے۔

 

 طرف سے مخالف فکری و  سیاسی تحریکون کی سرکوبی کی  یکسان  ب ا لیسی کی طرف ا ش

 کے شا تھ ا ب ک ا ضافہ بھی ملتا ہے کہ

 

  
ث
لاف ":بعد کے مصاد ر  میں ا س ر و ا 

 

م کے خ

ب ل

لاف جہاد  ترک ا و ر  د 

 

 کے خ

 

ا ن

جہاد  کے مانند ہے۔"

78

ز ا ہم   
ف
  

 

لاف ر ب ا ستی تشدد  کو شرعی جوا ر

 

 و ا ضح طور  پر قدر یہ کے خ

 

ا س نوعیت کی تعبیرا ت

لاف جہاد  

 

م کے خ

ب ل

 سے و ضع شدہ معلوم ہوتی ہیں۔ نیز، ترک و  د 

 

کرنے ا و ر  ا موی سیاسی ا ہدا ف کی تکمیل کی غرص

ا  ہے۔

 

ا ر ہ کرب

 

 کی طرف بھی ا ش

 

ی صدی ہجری کے ا و ا خر میں ا موی فوجی ترجیحات

 ہل
پ

 کر 

 

 کا د

 سماجی محور  –۔ ثقافتی6.2

 ا س ا مر کی 

 

 پر ا نجام ب ا ب ا  ہے۔ یہ ر و ا ب ا ت

 

 ا  حصہ ثقافتی ا و ر  سماجی طرر

 

ڑ
ث 
 ل کا ا ب ک 

ب
  میں قدر یہ کے شا تھ تقا

 

د

 

 ر و ا ئی مآخ
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 سے د و ر  کرنے ا و ر  ا نہیں معاشرتی طور  پر تنہا کرنے کے لیے منظم   

 

ا داہی کرتی ہیں کہ کس طرج قدر یہ کو سماج

 

ش

 

ت

 کے حکمرا نون ثقافتی بیانیہ کا 

 

 
ق
 قائم کر کے ب ا لوا سطہ طور  پر و 

 

ب

 

ا ستعمال کیا گیا۔ ا س طریقِ کار  نے قدر یہ کی منفی شناح

ز ا ر  د ینے و ا لی 
ق
ز ا ہم کرنے کی کوشش کی۔ا س ضمن میں سب  سے ا ہم نمونہ،  قدر یہ کو مجوسی 

ف
  

 

کے ا قتدا ر  کو جوا ر

 ب ا د ہ ر ا ئج ا و ر  سخت تعبیر ہے جو قدر  

 

، سب  سے ر

 

 ہیں۔یہ عنوا ن

 

 کے لیے ا ستعمال ہوئی، ا و ر  ا پنی ر و ا ب ا ت

 

یہ کی مذمب

 کے لیے ا ستعمال ہونے و ا لے لقب "مار قہ" کے ہم پلہ ہے۔ شهرستانی نے ا س 

 

 و  ا ثر کے ا عتبار  سے خوا ر ج

 

شهرت

ز ا ر  د ب ا  ہے ۔
ق
 کو  متفقٌ علیہ معاملہ 

 

تعبیر کی بنیاد  پر قدر یہ کی مذمب

79

شا ت  کو یون توجیہ کیا کہ 

 

ی

 

ب
 نے ا س ا 

 

  
ث
ا لِ دی

 ر یمن»س شر کو جیسے مجو
ہ
 کی طرف  «ا 

 

شا ن

 

ت
شا نی ا ال ل کو خود  ا 

 

ت
سے منسوت  کرتے ہیں، ا سی طرج قدر یہ بھی ا 

منسوت  کرتے ہیں۔

80

 کی د ینی حیثیت و   

 

 محض ا ن

 

 سے د یکھا جائے تو یہ  قدر یہ کے لئے یہ عنوا ن

 

ا ثیر کے لحاظ

 

ا ہم ب

 

ب

 کی سماجی و  سیاسی تنہائی کا ا ب ک مؤثر 

 

ڑ یب ہی نہیں، بلکہ ا ن

 

خ

 

پ

 ہتھیار  بھی تھا۔مقام کی 

ڑ  بن 
ث 
 یفہ ا و ر  جا

 

 ر یرہ، خد
ہ
 پر ہے جنہیں متعدد  حاببہ، جیسے ا بن عمر، ا بو 

 

 ر و ا ب ا ت

 

ا د  ا نُ

 

ت

 

شی
ز ا ر  د ینے کا ا 

ق
قدر یہ کو مجوسی 

 ہے کہ ر سول ا لله

 

  
ث
ز ماب ا  صلى الله عليه وسلم عبد ا لله ا نصار ی سے منقول بتاب ا  گیا ہے۔ چنانچہ ا بن عمر سے ر و ا 

ف
القدريّة " :نے 

"فلا تعودوهم، و إن ماتوا فلا تشهدوهم مجوس هذه الأمة، فإن مرضوا

81

 میں قدر یہ کو 

 

  
ث
ا س ر و ا 

  

 

 کی نمار

 

 نہ کرنے ا و ر  ا ن

 

 کی عیاد ت

 

لًا بیمار ہوجائیں تو ا ن

 

ت
م
( 

 

 کے سماجی ب ا ئیکات

 

ز ا ر  د ے کر ا ن
ق
ِ مسلمہ کے مجوس 

 

ا مب

 

 

  
ث
 ہ میں شرکت نہ کرنے( کی تلقین کی گئی ہے۔ یہی ر و ا 

 

قدر  کے جو خود  بھی  —ھ( 112)م. مکحول د مشقیجنار

 ہبی، 

 

م تھا )د

ہ

 

می

 1405ا لزا م میں 

 

 یفہ کے و ا سطے سے ر سول ا لله  —( 159، ص5ھ، ج

 

 ر یرہ ا و ر  خد
ہ
ا م پر ا بو 

 

کے ب

کی طرف منسوت  کی ہے ۔ صلى الله عليه وسلم

82

 ر یرہ سے 
ہ
ی نے تصریح کی ہے کہ مکحول کی ا بو 

 

قظی

 د ا ر 

 

ا مور  محدت

 

ا ہم ب

 

ب

 نہیں سنی۔

 

  
ث
 سے کوئی دی

 

و ن نے ا ن
ہ

 

پ
 نہیں ا و ر  ا 

 

  
ث
ا 

 

 ب

 

ملاقات
83

 کے جعلی ہونے کے یہ تصریح 

 

 ر و ا ب ا ت

 

، ا ن

 د یتی ہے۔ نیز حسن بصری سے بھی 

 

  
ث
 کو تقو

 

 ر کھتے تھے  —ا مکان

 

ا ت

 

عائشہؓ کی طرف ا ب ک  —جو قدر ی ر جحاب

 میں 

 

ز ا  ن
ق
ز ا ر  د ب ا  گیا ہے جن کے لیے 

ق
 کے مجوس ا و ر  ا یسے مجرم 

 

 منسوت  کی گئی ہے جس میں قدر یہ کو ا مب

 

  
ث
دی

 ہوئی ہے ۔ 

 

 جہنم کی و عید بیان
ِ
عذا ت 

84

 

ز ماب ا صلى الله عليه وسلم  ا حمد میں عبد ا لله بن عمر سے مرو ی ہے کہ ر سول ا لله مسند
ف
تِي ":نے  مَّ

ُ
ةٍ مَجُوسٌ، ومَجُوسُ أ مَّ

ُ
لِّ أ

ُ
لِك

دَرَ 
َ
 ق

َ
ونَ: لَ

ُ
ذِينَ يَقُول

َّ
85ال

 کے مجوسی و ہ ہیں جو کہتے ..."

 

 کے کچھ مجوسی ہوتے ہیں، ا و ر  میری ا مب

 

 ر  ا مب
ہ
یعنی: 

 میں ا س گرو ہ کے ظہور  کو 

 

 د یگر مصاد ر  میں بھی و ا ر د  ہوا  ہے ا و ر  بعض ر و ا ب ا ت

 

ہیں کہ "کوئی قدر  نہیں۔" یہی مضمون

لًا: 

 

ت
م
 ا  گیا ہے، 

 

 سے جور

 

 قیامب
ِ
ز ت 
وْمٌ يَ ق

َ
مَانِ ق ونُ فِي آخِرِ الزَّ

ُ
هُ يَك ئِكَ مَجُوسُ هَذِهِ إِنَّ

َ
ول
ُ
 أ
َ

لَ
َ
دَرِ، أ

َ
ق
ْ
ذِبُونَ بِال

ْ
ك



 تاریخیچوتھی صدی ہجری تک قدریہ کے خلاف بیان شدہ احادیث کا          نور معرفت  سہ ماہی تحقیقی مجلہ 

 

70 

هَدُوهُمْ 
ْ
ش
َ
 ت

َ
لا
َ
وا ف

ُ
عُودُوهُمْ وَإِنْ مَات

َ
 ت

َ
لا
َ
ةِ، إِنْ مَرِضُوا ف مَّ

ُ ْ
.الأ

86

 میں ا ب ک گرو ہ قدر  کی تکذیب   

 

یعنی ا  خر ا لزمان

 میں، جنہیں عمرؓ کے و ا سطے سے ر سول ا لله 

 

 گیا ہے،  کی طرف منسوت  کیاصلى الله عليه وسلم کرے گا۔ ۔۔بعض ر و ا ب ا ت

 سے منع کیا گیا ہے ۔

 

ڑ خاسب
ث 
 و  

 

سب

 

س

 

ت

 کے بغیر قدر یہ کے شا تھ میل جول ا و ر  

 

مجوسی ہونے کی صرا حب

87

  

 یر ہوئی تو ا ب ک 

 

ا داہی کرتی ہیں کہ ح ب   قدر ی فکر  ظہور  ب د

 

ش

 

ت
 کی 

 

 ا س ب ا ت

 

د و سری طرف سے کچھ ر و ا ب ا ت

ی 

 

ح ہی

  ا  ب ا  ا و ر  معبد 

 

لین پیش ر و  تھے  جو ا س —و فدعرا ق سے   عبد ا لله بن عمر کے ب ا س حجار
 
کے  —فکر کے ا و 

 کا ا ظہار  کیا ا و ر  قدر یہ ب ا  معبد کی 

 

ڑ ا ءت
ث 
 میں ب ا ر ے میں ر ہنمائی ارہی۔ ا بن عمر نے صرف معبد سے 

 

مذمب

 نہیں کی

 

 بیان

 

  
ث
۔کوئی دی

88

  

 

ب
 
ک قدر یہ کی مجوشی 

 

 مانے  ب

 

ز ینہ ہے کہ ا بن عمر کے ر
ق
یہ خاموشی ا ب ک قوی 

 
ِ
 کے علم میں ہوتیں تو مقام

 

 ا ن

 

 موجود  نہ تھی؛ حالانکہ ا گر ا یسی ر و ا ب ا ت

 

  
ث
کے ب ا ر ے میں کوئی مرفوع دی

 ی  تھا۔

 

 کر لار

 

 کا د

 

 کے تقاضے کے تحت ا ن

 

 بیان

 

 

 کے معتبر ترین مجموعات

 

ب

 

 کے  —بخار ی ا و ر  صحیح مسلم  صحیح —ا س کے علاو ہ، ا لِ شی

 

ب
 
میں قدر یہ کی مجوشی 

 نہیں ملتی جو ا س ا مر کی د لیل ہو کہ قدر یہ کےلئے مجوس جیسے عناو ین، حتیٰ کہ ا بتدا ئی 

 

  
ث
ب ا ر ے میں کوئی ر و ا 

 نہیں 

 

  
ث
ا 

 

 کی مطلق صحت کو ب

 

 کتابون کے تمام مندر جات

 

 ا ن

 

 د ب ک بھی محلِ ا حتیاظ تھے۔ یہ ب ا ت

 

ڑ

 

ث
محدثین کے 

 ر  کرتی ہے۔ علاو ہ –سیاسی   کرتی، بلکہ صرف
ہ
ا 

 

 کی ا حتیاظ کو ظ

 

 کے ب ا ر ے میں ا ن

 

 پر مبنی ر و ا ب ا ت

 

ز قہ و ا ر ا نہ ا غرا ص
ف

ا بعین کے 

 

 کر کیے جانے  کے بجائے،ب

 

 نبوی )ص( کے طور  پر د

 

ز مود ا ت
ف
 

 

  میں یہی ر و ا ب ا ت

 

د

 

 ا یں،  یہ کہ بعض مآخ

 

ا ر

ا د 

 

ت

 

شی
 بغیر نبوی ا 

 

لًا مجاہد  سے یہی  ب ا ت

 

ت
م
کےمنقول  ہے ۔ ا قوا ل کے طور  پر منقول ہیں۔ 

89

نیز ا بن عمر سے یہی  

ز ا ر  د ب ا  ہے ۔
ق
ی نے صحیح 

 

قظی

 کیا گیا ہے جسے د ا ر 

 

  
ث
 موقوفاً ر و ا 

 

مضمون

90

ا ر ہ کرتے  

 

یہ سب  شوا ہد ا س ا مر کی طرف ا ش

 چڑھی۔

 

 کے تحت پرو ا ن

 

 ب ا د ہ تر متاخر ا د و ا ر  کی پیدا و ا ر  ہے ا و ر  خاص ا غرا ص

 

گ ر

 

ت
 ت ل
لی
 ہیں کہ یہ 

 لِ توجہ ہے کہ 
ب
 یہان یہ ا مر بھی قا

 

  
ث
ز ا ر  د ب ا  گیا ہے۔ چنانچہ ا ب ک ر و ا 

ق
معتزلی مصاد ر  میں جبر کے قائلین کو بھی مجوسی 

سے مجوسیون کے ا دار  محار م کے شا تھ نکاج کے ب ا ر ے میں صلى الله عليه وسلم میں ا  ب ا  ہے کہ فار س کے ا ب ک شخص نے ر سول ا لله 

ز ماب ا  صلى الله عليه وسلم ت  سوا ل کیا ا و ر  یہ بھی بتاب ا  کہ و ہ ا س فعل کو قضا و  قدر ِ ا لٰہی کی طرف منسوت  کرتے ہیں۔ ا   
ف
ا  نے  :نے 

ڑ ے ا عمال کو 
ث 
 ر کھتے ہون گے )یعنی ا پنے 

 

 میں بھی ا یسے لوگ ا  ئیں گے جو ا س قسم کی سوج

 

و ا لے د و ر  میں میری ا مب

 کے مجوسی ہیں۔"

 

د ا  کی طرف نسبت د یں گے( ا یسے لوگ میری ا مب

 

خ

91

    ،

 

 کا عنوا ن

 

ب
 
ا  ہے کہ مجوشی 

 

یہ ا مر و ا ضح کرب

 ع فکری فضا میں مخالف نظرب ا  

 

ا ر

 

ت

 

می
 کو سماجی ا و ر  ا عتقاد ی طور  پر بے ا ثر کرنے کا ا ب ک مؤثر ہتھیار  تھا۔ا ب ک 

 

 ت

 کلای  محور  –۔ عقیدتی 6.3
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لاف خ د و جہد ا بتدا  میں سیاسی نوعیت ر کھتی تھی، 

 

 و ا ضح ہوتی ہے کہ قدر یہ کے خ

 

 کے تسلسل سے یہ ب ا ت

 

و ا قعات

 ا ع میں تبدیل ہو گئی، ا و ر  ا س کے 

 

ڑ

 

ث
 و جود  میں ا   لیکن بتدر یج یہ ا ب ک عقیدتی ا و ر  کلای  

 

گرد  متنوع ا عتقاد ی ر و ا ب ا ت

 میں نماب ا ن ہوا :

 

 ِ فکر د و  قسم کی ر و ا ب ا ت

 

 گئیں۔ یہ طرر

1 :

 

 ۔ غیر مستقیم ر و ا ب ا ت

 

ز ا ر  د یتی ہیں ا و ر  ا س کے ا نکار  کو ا یمان
ق
 کا ا ب ک بنیاد ی ر ن  

 

 قدر  کو ا یمانیات
ٴ
 عقیدہ

 

 یہ ر و ا ب ا ت

لا ہونے کا شی ب  شمار  کرتی 

 

 ت
می
 ا و ر  ا عتقاد ی کفر میں 

 

 ہیں۔سے خرو ج

2 

 

ا نہ بناب ا  گیا ہے۔ :۔ مستقیم ر و ا ب ا ت

 

ش

 

ت
د ا  کے طور  پر شدب د  تنقید کا 

 

ِ خ

 

 دایق ا و ر  د شمنان

 

 جن کے ا دار  قدر یہ کو ر

ا پور ی نے صحیح مسلم کی فصل 

 

 ش
ی

 

ب
 کے حوا لے سے مسلم 

 

ی قسم کی ر و ا ب ا ت

 ہل
پ

  کتات  »

 

  ا یسی میں «ا لایمان

 

  
ث
 ا حاد 

 کے طونقل

 

 ب ا لقدر  کو  ا ہم  ر ن  ا یمان

 

،  کی ہیں جو ا یمان

 

  
ث
 میں سب  سے مشہور  دی

 

ر  پر نماب ا ن کرتی ہیں۔ ا ن

د ا  

 

ِ جبرئیل ہے، جس میں جبرئیل ؑ ر سول خ

 

  
ث
ا و ر  حاببہ کی موجود گی میں مسلمانون کے بنیاد ی عقائد کو، صلى الله عليه وسلم دی

 کرتے ہیںجن میں تقدیرِ ا لٰہی پر ا 

 

ا مل ہے، بیان

 

 بھی ش

 

۔یمان

92

 کر کی  

 

 ا شا نید د

 

 کے لیے شا ت

 

  
ث
مسلم نے ا س دی

ز  ہیں، جن میں سے
م
ت ع

موجود  ہیں۔ ا ب ک —جو بنی ا میہ کی طرف سے مرو  کا قاضی ر ہ چکا تھا—ارر  میں یحییٰ بن 

ے۔" 

 

شکی
 ہم قدر یہ کو قتل کر 

 

ز  ا ظہار  کرتے  ہیں:"کاس
م
ت ع

 کے مطابق یہی ا بن 

 

  
ث
ر و ا 

93

 

 ر عہ کورنی موجود  ہیں 

 

 ر ہوتی ہے۔  د و سری سند میں ا بو ر
ہ
ا 

 

  ظ

 

 کی شدب د  داا و ت

 

لاف ا ن

 

 سے قدر یہ کے خ

 

ا س ب ا ت

 ہوا  کرتے تھے۔ 

 

ا م کے د و ر  میں جامع مسجد د مشق کے ا مام جماعب

 

ش
ہ 
جو

94

 ِ

 

  
ث
 لِ توجہ ہے کہ دی

ب
 قا

 

  
ث
یہ ا مر نہا

ز  ہیں ا و ر  نہ 
م
ت ع

 کر موجود  نہیں ہے۔جبرئیل کی د و  د یگر ا شا نید میں، جہان نہ یحییٰ بن 

 

 ر عہ، و ہان قدر  کا کوئی د

 

ا بو ر

95

 

 جبرئیل ا س شکل میں صحیح بخار ی میں موجود  نہیں، لیکن

 

  
ث
 سننِ ا ر ہ م میں نقل ہوئی ہے ۔توجہ ر ہے کہ یہ دی

96

 

 ہے کہ ر سول ا کرم 

 

  
ث
ز ماب ا صلى الله عليه وسلم ا سی طرج سعد بن ا بی و قاص سے ر و ا 

ف
ارر  خصلتیں ا گر کسی میں ہون »:نے 

 کی تو و ہ مؤمن ہے، ا و ر  جو

 

 
ت
 تین صلتوںن کو ر ھے  ا و ر  ا ب ک کو ھپائئے، و ہ کفر کا مرتکب ہوا  ہے: توید  و  ر شا 

 ب ا لقدر ۔ پس جو تین کی گوا ہی د ے ا و ر  

 

، ا و ر  خیر و  شر د و نون پر ا یمان

 

گوا ہی، مرنے کے بعد ا ٹھائے جانے پر ا یمان

ا ب ک کو ھپائئے، ا س نے کفرا ختیار  کیا۔

97

 ا مام علی ؑ سے بھی 

 

  
ث
نقل ہوئی ہے ۔ا سی مفہوم کی ر و ا 

98

بعض د یگر  

ز ا ر  د ب ا  گیا ہے ۔ 
ق
 میں قدر  کے ا نکار  کو شرک کی ا بتدا  

 

ر و ا ب ا ت

99

 

 کے پس منظر میں 

 

لافات

 

ت

 

ح
ز قہ و ا ر ا نہ ا 

ف
 ہوئی ہیں، لیکن د ر حقیقت 

 

 میں بیان

 

 ب ا ن

 

 ا گرچہ ا عتقاد ی ر

 

یہ ر و ا ب ا ت

 میں قدر یہ کو 

 

ِ ) «ا لله خصماء»شکیل  ب ا ئی ہیں۔ جیسا کہ بعض ر و ا ب ا ت

 

د ا  د شمنان

 

۔ ہے گیا کہا( خ

100

لیکن سوا ل یہ 

 مہ 

 

شا نی د

 

ت
ا  ا و ر  ا 

 

  پرس کرب

 

ا  ہے، سوا ئے ا س کے کہ و ہ حکمرا نون سے ب ا ر

 

ت
ھ
ک

د ا  سے کیا د شمنی ر 

 

ہے کہ قدر  کا نظریہ خ

 میں ا ضافہ ب ا  

 

 کی علامات

 

 کا مقصد محض ا یمان

 

ا  ہے کہ گوب ا  ا ن

 

 سے معلوم ہوب

 

 و ر  د یتا ہے ا یسی ر و ا ب ا ت

 

د ا ر ی پر ر

لاف شرک کی تعریف نہیں، بلکہ ا 

 

ت

 

ح
 سے ا 

 

  
ث
ا  ا و ر  ا لِ دی

 

س گرو ہ کی تکفیر ہے جو ا س عقیدے کو قبول نہیں کرب



 تاریخیچوتھی صدی ہجری تک قدریہ کے خلاف بیان شدہ احادیث کا          نور معرفت  سہ ماہی تحقیقی مجلہ 

 

72 

 ا ظہار  ب ا  
ِ
 میں صرف  ا نکار  ہی نہیں بلکہ ا س عقیدے کا دام

 

  
ث
ا  ہے۔ یہی و جہ ہے کہ مذکور ہ ب ا لا بعض ا حاد 

 

ت
ھ
ک

ر 

ز ا ر  د ب ا  گیا ہے۔
ق
 کفر 
ِ
 بھی موح ب 

 

ما ن

 

یی
 

 مین میں د ھنس 

 

سف )ر
َّ

 

ح
 میں 

 

ا ( جیسے غیر معمولی ا سی طرج بعض ر و ا ب ا ت

 

 و  ہیئت کا بگڑ جاب

 

 )صور ت

 

خ

َّس
م

ا ( ا و ر  

 

جاب

 میں ا  ب ا  ہے:

 

  
ث
 میں سے ا ب ک ر و ا 

 

 کر قدر یہ کے شا تھ منسوت  کیا گیا ہے۔ ا ن

 

  عذا بون کا د
ٌ
سْف

َ
تِي خ مَّ

ُ
ونُ فِي أ

ُ
يَك

دَرِ 
َ
ق
ْ
بِينَ بِال ِ

ّ
ذ
َ
ك
ُ ْ
لِكَ فِي الْ

َ
 و ا قع ہوگا“یعنی:  وَمَسْخٌ وَذ

 

خ

َّس
م

سف ا و ر  
َّ

 

ح
 میں 

 

( تقدیر کو میری ا مب ، ا و ر  یہ )عذا ت 

لانے و ا لون میں ہوگا۔

 

ت
 ھ
ح

”

101

  میں و ا ر د  ہوا  ہے ا و ر  ا س میں  

 

 مطلق ا داا ر

 

 میں یہ مضمون

 

لیکن بعض ر و ا ب ا ت

 کرہ کیا گیا ہے ۔

 

د

 

سف و  مسخ کے و قوع کا ب

 

ح
 میں 

 

 کرہ کیے بغیر ہی ا س ا مب

 

د

 

قدر یہ کا ب

102

 میں  

 

بعض د و سری ر و ا ب ا ت

 ا  گیا ہے ۔ ا س قسم کے عذا ت  کو گانے و ا لی عور تون ا و ر 

 

شرا ت  نوشی کے عام ہونے کے شا تھ جور

103

جبکہ کچھ د یگر 

ز ا ر  د ب ا  گیا ہے ۔
ق
  کا نتیجہ 

 

ت لاو
 ھ
پ

 کے 

 

 

 

ث
لاقی فساد  ا و ر  خبا

 

حوا لون میں ا سے عموی  طور  پر سماجی و  ا خ

104

 متنوع 

 

ا ن

ا  ہے کہ مسخ کا تصور  ا بتدا ئی ا شلای  د و ر  کے

 

ز ینِ قیاس معلوم ہوب
ق
 کو پیشِ نظر ر کھتے ہوئے یہ 

 

 ثقافتی و  تفسیری ر و ا ب ا ت

ا ر یخی عمل کے تحت قدر یہ 

 

 یرِ ا ثر شکیل  ب ا ب ا ، ا و ر  پھر بتدر یج ا ب ک ب

 

 کے ر

 

ک ا سرا ئیلی ر و ا ب ا ت

 

 ی دی ب

 

ڑ
ث 
ماحول میں، 

 کو ا س کا مصدا ق بنا د ب ا  گیا۔ 

 ر  
ہ
 ب ا د ہ تر نظر ا  تی ہے ا و ر  بظا

 

یہ قدر یہ کی ترد ب د  ا و ر  تکفیر کے سلسلے میں تیسری صدی ہجری کے مصاد ر  میں جو تعبیر ر

ہ کا ا ب ک 

 

 ت
ح
ی صدی کے ا و ا خر  ا و ر  د و سری صدی میں جار ی فکری و  ا عتقاد ی کشمکش کا نتیجہ ہے، و ہ قدر یہ ا و ر  مر

 ہل
پ

تعبیر 

 ہے۔ ترمذی )م 

 

 کرتے ہیں کہ ر سول ا لله 279شا تھ بیان

 

  
ث
ڑ مہ کے و ا سطے سے ا بن عباس سے ر و ا 

ِک ع
نے صلى الله عليه وسلم ھ( 

ز ماب ا :
ِ ف

ْ
هُمَا فِي ال

َ
يْسَ ل

َ
تِي ل مَّ

ُ
 صِنْفَانِ مِنْ أ

ُ
ة دَرِيَّ

َ
ق
ْ
 وَال

ُ
ة
َ
رْئِئ

ُ ْ
يِيٌ:: الْ

َ
مِ ن

َ
105سْْللا

 کے د و  گرو ہ ا یسے “ 

 

میری ا مب

ہ ا و ر  قدر یہ۔

 

 ت
ح
 کرتے ہیں کہ ا س ب ا ت  میں عمر  ”ہیں جن کا ا شلام میں کوئی حصہ نہیں: مر

 

ترمذی ا س کے بعد و ضاحب

 کو 

 

  
ث
 منقول ہیں، ا و ر  و ہ ا س دی

 

د یج سے بھی ر و ا ب ا ت

 

، عبدا لله بن عمر ا و ر  ر ا فع بن خ طا ت 

 

 »بن ح
ٌ

 

ں
َّ
س َّ
ح

یب 
ِ
ز 
َّ

 

 قز ا ر   «ع

یتے ہیں۔د 

106

 میں لفظ  

 

  
ث
 شلام»ا بن عباس سے منقول ا ب ک د و سری ر و ا 

 

 » گہ کی «ا لا

 

ب ا  ہے )ا بن ا بی ا   «ا لا  خرہ

 1400لسنة، عاصم، ا 

 

 ر ا ب ا  گیا ہے ۔147: 1ھ، ج
ہ
 متعدد  د یگر مصاد ر  میں بھی د 

 

(۔ یہی مضمون

107

 

 کو مرفوع کے بجائے ا بن عباس پر موقوف 

 

  
ث
 ا د ے نے ا س ر و ا 

 

 ر
حی
ل کے صا

ت 

 

خی

 یہ ہے کہ ا حمد بن 

 

لِ توجہ ب ا ت
 
ب
قا

 1986نقل کیا ہے )شیبانی بغدا د ی، ا لسنة، 

 

 میں 325: 1م، ج

 

  
ث
 متی»(۔ ا س ر و ا 

 

ٴ مۃ هذہ» بجائے کے «ا  کی «ا لا

  

 

ا ر ہ کرتی ہے کہ ا سناد  کا تدر یجی ا ر تقا ءنیچے سے ا و پر کی طرف ہوا  ہے۔ یہی طرر

 

تعبیر ا  ئی ہے، جو ا س ا مر کی طرف ا ش

 میں بھی د کھائی د یتا ہے جس میں قدر یہ کو مجوس سے تشبیہ د ی گئی ہے، ا و ر  جس 

 

  
ث
ا بن عمر سے منسوت  ا س ر و ا 

ز ا ئن ا سی نوع کے ا نتقال کی خبر د یتے
ق
 ہیں۔ کے 
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 کو صرا حب

 

 میں و ا ر د  ہونے و ا لی متعدد  ر و ا ب ا ت

 

 ی نے قدر یہ کی مذمب

 

 ا ہم ہے کہ ا بن جور

 

  
ث
ا  خر میں یہ نکتہ نہا

ز ا ر  د ب ا  ہے۔
ق
 )

 

کے شا تھ موضوع )من گھڑت

108

 کے بعض محققین 

 

  
ث
صلى الله عليه وسلم  کا یہ بھی ہنا  ہے کہ بی  ا کرمعلمِ دی

ہ ب ا  ر و ا فض جیسے بعد کے 

 

 ت
ح
 میں قدر یہ، مر

 

  
ث
 کا کی طرف منسوت  ا حاد 

 

 ر و ا ب ا ت

 

ا ، نیز ا ن

 

 کا ب ا ب ا  جاب

 

طلاحات
ص
ا د و ا ر  کی ا 

  ا یں، 

 

 ہے۔ علاو ہ ا ر

 

 کے جعلی ہونے کی مضبوظ علامب

 

ا ، ا ن

 

 نہ ہوب

 

ا ن

 

ِ ش

 

ا ب ا ن

 

 کے ش

 

سخت، تحقیر ا  میز ا و ر  منصبِ نبوت

 سے محلِ نظر ہے 

 

ا ر یخی لحاظ

 

 گرو ہون کو یہود یون، عیسائیون ب ا  مجوسیون سے تشبیہ د ینا، نہ صرف ب

 

 ۔ا ن

ز ا  نی 
ق
طا ت  سے بھی ہم ا  ہنگ نہیں ۔بلکہ 

 

 ح
ِ
ا د ت  ا و ر  و حی کے ا سلوت 
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 نتیجہ .7

، د ر ا ل،، ا موی 

 

ا  ہے کہ یہ ر و ا ب ا ت

 

 ر  ہوب
ہ
ا 

 

ا ر یخی تحلیلی تجزیہ سے  ظ

 

 کے ب

 

لاف و ا ر د  ہونے و ا لی ر و ا ب ا ت

 

قدر یہ کے خ

 کے ب ا ہمی تعامل کی ا ب ک پیچیدہ جھلک ہیں۔ قدر یہ کی فکری

 

شا نی -عہد میں د ین ا و ر  سیاسب

 

ت
سیاسی  تحرب ک نے ا 

 کے ر د ِعمل کے طور  پر جنم لیا ۔ ا موی حکمرا نون نے 

 

ا لمانہ سیاسب

 

 و ر  د ے کر ا موی جبری ا و ر  ظ

 

 مہ د ا ر ی پر ر

 

ا ختیار  ا و ر  د

  ٹھہرا نے ا و ر  مخالف د ھار و ن، 

 

ڑ

 

ث
 کو جا

 

و مب
خک
 کو ا ب ک نظرب ا تی ہتھیار  کے طور  پر ا ستعمال کرتے ہوئے ا پنی 

 

  
ث
جبر

و ن نے  ا یسی
ہ

 

پ
 ب ا لخصوص قدر یہ، کو د ب ا نے کی کوشش کی۔ا 

 

 لاب ا  جن میں حایت ک کی مطلق ا ظا عب
ت
 ھ
پ

 کو 

 

 ر و ا ب ا ت

 کے طور  پر پیش 

 

 و ر  د ب ا  گیا تھاا و ر  یون قدر یہ کو  ا شلام مخالف  قوت

 

 و  چرا  قبول کرنے پر ر

 

 کو بےچون

 

ا لمانہ حالات

 

ا و ر  ظ

 کر کے ا نہیں سماجی طور  پر تنہا کرنے کی ر ا ہ ہموا ر  کی گئی۔

 ل، جس کی جڑیں سیاسی تھیں، قدر یہ کے
ب
 —مخالفین یہ تقا

 

  
ث
کی کوششون سے ا ب ک ا عتقاد ی —خصوصاً ا لِ دی

و ن نے قدر یہ پر شرک و  کفر کی تہمتیں عائد کر کے ا شلای  معاشرے میں 
ہ

 

پ
 ا ختیار  کر گیا۔ ا 

 

ا و ر  کلای  بیانیہ کی صور ت

،  سیاسی

 

 لِ ا عتماد  بنانے کی کوشش کی۔ یون قدر یہ مخالف ر و ا ب ا ت
ب
ا قا

 

جی سما-مذہبی، ثقافتی-ا نہیں بے و قعت ا و ر  ب

ا ر ہ کرتے ہیں -ا و ر  کلای 

 

ا ہم متعدد  شوا ہد ا س ا مر کی طرف ا ش

 

ا عتقاد ی،  تین بنیاد ی محور و ن میں جلوہ گر ہوئیں۔ ب

 مین میں د ھنس جانے( کے تعلق  

 

سف)ر

 

ح
لًاقدر یہ کے مسخ و  

 

ت
م
 بے بنیاد   ہیں؛ 

 

 میں سے بہت سی ر و ا ب ا ت

 

کہ ا ن

 یرِ ا ثر و جود  میں ا  ئیں، نیز

 

 کے ر

 

، ا سرا ئیلی ر و ا ب ا ت

 

 میں  ر و ا ب ا ت

 

  
ث
‘‘ قدر یہ’’پیغمبر ا کرمؐ سے منسوت  بعض ا حاد 

ز ا ئن 
ق
 کے حامل  ہیں ،و غیرہ ۔ا یسے 

 

ا ت

 

 کا ا ستعمال ا و ر  ا یسے ر ا و یون کی موجود گی جو ا موی ر جحاب

 

طلاحات
ص
جیسی متأخر ا 

ِ ا لٰہی کا ا نکار  تھا ا و ر  

 

، قدر یہ کا ا ل، مقصد نہ تو قدر ت   

 

ث
 ہیں۔ د و سری جا

 

 کے جعلی ہونے کی علامب

 

 ر و ا ب ا ت

 

نہ ا ن

 ا پنانے   کی ر ا ہ 

 

 مہ د ا ر ا نہ سوج

 

 ا و ر   د

 

مب
ح
 ا 

 

ز
م
ہی د ینی ا صولون سے ا نحرا ف، بلکہ و ہ د ر حقیقت ا موی سیاسی ب ا لیسیون کی 

ا ن تھے۔

 

 ہموا ر  کرنے کے لیے کوش

***** 
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