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Abstract: 
Islamic Sufism is counted among the sciences that discuss the 
reality of human existence. Unlike the sciences that rely solely 
on sensory observation, rational reasoning, or religious texts, 
the approach of Islamic Sufism in anthropology combines inner 
experience and religious texts. This study, following the 
methodology of Islamic Sufism, analyzes the concept of the 
'Perfect Human' as a divine manifestation of the supreme name 
of Allah, 'Ar-Rahman,' in religious texts. In fact, the main goal of 
this research is to clarify the epistemological foundations of the 
Perfect Human in the light of the verses of Surah Ar-Rahman, 
using a descriptive-analytical approach and qualitative style, so 
that it presents a comprehensive model and ideal not only for 
an individual's life but also for social life, guiding both 
individuals and society on the path of ultimate perfection. 
This paper presents findings by drawing on some important 
interpretations of the Holy Quran and certain mystical 
theological sources. The author has explained Surah Ar-Rahman 
in the light of eight assumptions as a complete clarification of 
the epistemological foundations of the concept of the
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Perfect Human. The study shows that the name 'Ar-Rahman,' 
which points to the general and all-encompassing mercy of 
God, actually manifests in the being of the Perfect Human. 
This manifestation appears in forms like teaching the Quran, 
dominating the system of the universe, establishing the 
balance of justice, and the appearance of material and 
spiritual blessings. 
According to the writer, the Perfect Man is the link between the 
mercy of the Most Merciful and creation, and the true teacher 
of divine knowledge of both the first and the last. Knowing and 
following him is equivalent to benefiting from God's blessings, 
which increase with gratitude and lead to severe consequences 
if ungrateful. In this study, after affirming that the beauty of 
God manifests in the form of the Perfect Man, the worldly, 
physical manifestations and the spiritual blessings of this 
manifestation are described as examples. After that, the form of 
the Perfect Man is shown to appear in the balance of the sun 
and moon, pearls and corals, east and west, as well as in the 
harmony of the heavens, trees, and stars. 
 

Keywords: Divine Name, Perfect Human, Epistemology, 
Mysticism and Sufism, Surah Al-Rahman, 
Manifestation. 
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ا  سمان

ا  ہے۔

 

 ہوی

 

 ت
ب
ا 

 

 سے ی

2.  

 

سا ن

 

ن
 ا و ر  ا بدی نعمتون کا حاصل کرنے و ا لا ا 

 

 ۔کامل مقصد تخلیق کائنات

 کامل ا و ر   .2

 

سا ن

 

ن
  ا 

 

، جار ی چشمے، ا و ر  حور یں ہیں جو نفسانی ملکات

 

ا س کے پیرو کار و ن کے لیے حتمی جزا  متعدد  ی ا ع

 ہیں۔

 

 ر و حانی ہمسرو ن کی علامت

 

ت

 

 ا و ر  ی ا کیزۂ سرس

 ا لٰہی کی توصیف میں ا ی ک سرو د   .6

ٴ

ِ و ا سعہ

 

مت
ح
، ر 

 

ن
ٰ
م
ح

 ر 

 

 ۔ ہے سور ۂ

ِ کامل کے ا سم  .7

 

سا ن

 

ن
ر بین جیسے مفاہیم، ا 

 

مغ
ل

ر قین و  ا 

 

ش
م
ل

، ر ت  ا 

 

، چاند، ستار ے، میزا ن

 

 میں سور ج

 

ا س سور ۂ

 ہیں۔

 

 کی علامات

 

" کے مظہر ہونے کی حیثیت سے مختلف تجلیات

 

ن
ٰ
م
ح

 "ا لر

 ا س  .8

 

 میں بیان

 

 ا و ر  و جود  کی عملی وسور ۂ

 

 ر و حانی کمالات

 

 ۂ نتی  نعمتیں نہ صرف ا ی ک ا خرو ی جزا  ہیں بلکہ ا ن

 یر ہوتی ہیں۔

 

 میں و جود  ی ذ

 

ج لال و  ا لاکرا م( کے گرد  د نیا ا و ر  ا  خرت
ل

 و ا 

 

ِ کامل )بطور  مظہرِ ا سماءِ د

 

سا ن

 

ن
 ہیں جو ا 

 

 علامات
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ِ کامل کا 7

 

سا ن

 

ن
 تعا۔ ا 

 

 ر ف ا و ر  خصوصیات

 و  تصوفّ میں 

 

ِ کامل کا تصور ا سلامی عرفان

 

سا ن

 

ن
   ، ا ی ک ا یسےا 

 

 کا تصورّ  ہے جس کا ممتار

 

سا ن

 

ن
ر تر ا 
ب 
لاقِ ا لٰہی و جود  ا و ر  

 

ا خ

 ِ

 

 ا ت

 

ق، د

ل

 

ج

 

من

ی سے متصل ا و ر   سے 

لہ

 فیض کا و ا سطہ ہے۔ عرفاء ا 

 

 کی حق و  خلق کے د ر میان

 

 و  ر و ا ی ا ت

 

کئی ا  ی ا ت

 ت ا ئے ر و شنی میں ست  سے 
ن

 

ی
 ت ا ءپہلے ا 

ن

 

ی
ِ  کوصلى الله عليه وسلم ا و لوا لعزم ا و ر  خاتم ا لا

 

سا ن

 

ن
سلام ا 
ل
ا و ر  پھر ا ئمہ معصومین علیہم ا 

۔ پیغمبرؐ کے بحق خلفاء د یکھتے ہیںبطور ِ مظہرِ ا سمِ ا عظم ا و ر  کی تجلی ا و ر  کامل 

3

ِ کامل کو مختلف  

 

سا ن

 

ن
 میں ا 

 

عرفانی متون

ِ حقیقی" 

 

سا ن

 

ن
ی فۃ ا للہ"، "ا 

ل

 

خ
ِ جامع"، "قطبِ عالم"، "

 

 جیسے "کون

 

ا و ر  "مظہرِ ا سمِ ا عظم" سے متعار ف  تعبیرا ت

 ۔کرا ی ا  گیا ہے

4

 

 ر  کرتی ہے
ہ
ا 

 

 ا ی ک ا  ئینہ ہے جو جمالِ ا لٰہی کو بے حجات  ظ

 

 ا ت

 

۔ ا س کی د

5

 

 

 

ن
 و  ا 

 

ر ا  ن
ق
ِ عامہٴ ا لٰہی کا جلوۂ ہے۔ ا س کی معرفت، جو 

 

مت
ح
" کا مکمل مظہر ا و ر  ر 

 

ن
ٰ
م
ح

ی فۃ ا للہ، ا سم "ا لر
ل

 

خ
ِ کامل، بطور  

 

سا ن

 کے شکر ی ا  ا نکار  پر موقوف 

 

سا ن

 

ن
 و ا ل ا 

 

 ھنا ی ا  ر

 

ر
ب 
 ر یعے ممکن ہوتی ہے، خود  ا ی ک عظیم نعمت ہے جس کا 

 

 کے د

 

عترت

ک محدو د  نہیں

 

ا ت  ا سلام کے عیارر  پر ا ی ک ا لی ہے۔ یہ تصور  نہ صرف ا نفرا د ی سلوک ی

 

 بلکہ ا ی ک عاد لانہ حکمرا نی ا و ر  ی

ا  ہے۔

 

ر ا ہم کری
ف
   معاشرے کے قیام کے لیے ا ی ک نمونہ 

 

سا ن

 

ن
  کامل کی ا 

 

 یل نکات

 

 د

 

 میں د ر ج

 

نمای ا ن خصوصیات

ا مل ہیں

 

 :س

ا  ہے۔ .3

 

 ر  ہوی
ہ
ا 

 

ِ ا لٰہی کا ظ

 

 ر یعے صفات

 

 کامل کے د

 

سا ن

 

ن
ا : ا 

 

لاقِ ا لٰہی سے ا  ر ا ستہ ہوی

 

 ا خَ

لافتِ .0

 

 خ
ِ
 مین پر حق کا بے سلیم   وۂ نمادہ ۂ ا و ر  مکمل یفہ ہ ہے۔مقام

 

ا : و ۂ ر

 

ا م کا حامل ہوی

 

  ی

 کی پیدا ئش ا و ر  بقا کا سن ت  ہے۔ .:

 

 کائنات
ِ
ا : ا س کا و جود  نظام

 

 مقصد تخلیق ہوی

ا  ہے۔ .2

 

ذ ا  ہے جومخلوق کوخالق کے سا تھ ملای

 

ا : و ۂ منبعِ فیض خ

 

ذ ا  ہوی

 

 ر یعہ فیض خ

 

 د

ا : ا س کا علم  .2

 

ی ہوی

ّ

 

ن

ذَ ُ
ا  ہے حاملِ علمِ ل

 

 ۔شریعت ا و ر  حقیقت میں یقینی ا و ر  ا لٰہی ہوی

ا  ہے۔ .6

 

 ر ی و  ی ا طنی سلوک میں ر ا ہنمائی کری
ہ
ا 

 

لائق کی ظ

 

 ر ی و  ی ا طنی ر ہبری: و ۂ خ
ہ
ا 

 

 ظ

6

 

 کے حوا لے سے  

 

ت

 

ِ کامل کی شناح

 

سا ن

 

ن
 یہ یہ ہے کہ نظر ا مام خمینیؒ کاا 

 

 و  ا  ر ا م کا ی ا عت

 

 کامل کی معرفت سکون

 

سا ن

 

ن
ا 

 ھ 

 

ر
ب 
 و  معرفت سے 

 

ت

 

 ہوتی ہے۔ شناح

 

ن
 
لی قن

 و  حق ا 

 

ن
 
لی قن

  ہو ا گرچہ عین ا 

 

ر

 

ب
 یقین کی منزل پر فا

 

سا ن

 

ن
کر یہ ہے کہ ا 

ا  ہے۔

 

 ا سلامی سا لک کو حق تعالی کا مشاہدۂ کرنے کی طرف مائل کری

 

"مصباج ا  ت      کی منزل پر نہ پہنچ سکے، عرفان

ر ا ر  د یتے
ق
ا م حق تعالی 

 

 ی

 

ی فہ
ل

 

 ا و ر  خ

 

 ت
ب
ِ ا حد

 

 ا ت

 

ِ کامل کو ا و لین تجلیِ د

 

سا ن

 

ن
ذ ا  کا جار ی ا لہدا یہ" میں ا 

 

 ہیں جو فیض خ

 کی حقیقت و ۂ 

 

 ت
ب
 کی و لا

 

ذ ا  خ لال و  جمال کے جامع مظہر ہیں ا و ر  ا ن

 

 کا و ا سطہ ہے۔ و ۂ ا سمائے خ

 

کرنے و ا لا ا و ر  نجات

 ہے

 

۔ حقیقت ہے جو عالم پر حکمرا ن

7
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ِ کامل کی تعبیر جو ا سلام میں کی جاتی ہے، ا ی ک ا یسا موجود مدعی ہیں کہ  مطہریمرتضی شہید ا ستاد  

 

سا ن

 

ن
ہے جس  ا 

، ا و ر  

 

 ن

 

ر د  ا و ر  معاشرے کے توا ر
ف
 جسمانی صحت ا و ر  ر و حانی بلندی، 

 

ت
ق
کی بہت سا ر ی رتر تیں ہوتی ہیں جو بیک و 

ا  ہے

 

 ندگی عطا کری

 

 ر یعے ر و حانی ر

 

سا نی و جود  کی تمام سطحون کی تربیت کے د

 

ن
ا  ہے۔ و ۂ ا 

 

۔ فکر و  نیت کی ا صلاج کری

8

شہید  

ِ کامل 

 

سا ن

 

ن
" کے حوا لے سے لکھتے ہیں کہ: " فلسفیانہ پسِ منظر کےمطہریؒ کے نظریۂ ا 

 

سا ن
ْ

 

نِ
ِ کریم میں لفظِ "ا 

 

ر ا  ن
ق

 تحقیق سا منے ا  ی ا  ( ۱۵پینسٹھ )

 

ج ہ
ن 

 

ن

 

ی
 ۂ لیا تو یہ 

 

ر

 

ب
 تفاسیر کا غور  سے جا

 

ِ کریم کی ا ن

 

ر ا  ن
ق
مرتبہ ا ستعمال ہوا  ہے۔ ح ت  ہم نے 

 

 

ن
 کا یہ ماد ی جسم نہیں ہے، بلکہ و ۂ ا 

 

سا ن

 

ن
ذ ا و ندِ تعالیٰ کا ہدف ا 

 

ا  چاہتا ہے، کہ خ

 

 کری

 

ا  ا و ر  د ر ست

 

 کو سنوا ر ی

 

 کی ی ا طنی صفات

 

سا ن

 کا تعلق ا و ر  

 

 ی ا طنی صفات

 

ر مای ا  ہے۔ ا ن
ف
 پر ا ستوا ر  کیا جائے جس پر ا للہ تعالیٰ نے ا سُے پیدا  

 

 کو ا سُی ا صَلی فطرت

 

سا ن

 

ن
ا کہ ا 

 

ی

 سے قائم و  د ا ئم ہے۔ 

 

 ت
ب
"و ا بستگی د ر حقیقت عقل، معرفت، فکر ا و ر  ہدا 

9

  

 ا للہ حسن ا سی طرج 

 

 ت
ب
 ا د ۂ ا  ملیا  

 

ر ا ر   ر
ق
ذ ا  کا خزا نہ 

 

ِ خ

 

 ، ا سمِ ا عظم ا لٰہی ا و ر  کلمات

 

ر
ک
ِ کامل کوعالمِ و جود  کا قطب و  مر

 

سا ن

 

ن
ا 

 ندگی کا نظام ا س کے و جود  سے منسلک ہے

 

 ر  کرنے و ا لا ہے ا و ر  ماد ی و  معنوی ر
ہ
ا 

 

 ا لٰہی کو ظ

 

 مین پر ا ر ا د ۂ

 

۔ د یتے ہیں جو ر

10

 

 

سا نی کمال کی طرف سیر و  سلوک کی  شرا ئط8

 

ن
  ۔ ا 

 

 و  مقامات

ِ کامل 

 

سا ن

 

ن
ا  ضرو ر ی کے مقام ا 

 

 سے گزر ی

 

ا  ا و ر  ر و حانی مقامات

 

ک پہنچنے کے لیے سیر و  سلوک کے مرا حل طے کری

 

ی

ق ا لی ا لحق یعنی سا لک کا مخلوق سے گزر  کر حق تعالی 

ل

 

ج
ل

ہے۔ عرفاء ا س ر ا ستے کو ا سفار ِ ا ر بعہ یعنی چار  سفر )سفر من ا 

ق یعنی سا لک کا حق تعالی کی کی طرف سفر، فی ا لحق یعنی سا لک کا حق تعا

ل

 

ج
ل

ا ، من ا لحق ا لی ا 

 

لی کے و جود  میں سفر کری

ذ ا  میں ا س طرج 

 

ق مع ا لحق یعنی سا لک کا مخلوق خ

ل

 

ج
ل

ا ، و  فی ا 

 

ذ ا  بن کر مخلوق کی طرف سفر کری

 

طرف سے نمادہ ۂ خ

 

 

 سے بیان

 

ر ین کے عنوا ن

 

ب
 ل ا لسا

 

ا  کہ حق تعالی کا و جود  سا لک کے سا تھ ہمیشہ ر ہے( ی ا  منار

 

کرتے ہیں۔ خوا جہ  سفر کری

  یقظہ 

 

 کی ہے، جس کا ا  غار

 

 کی تفصیل بیان

 

 مقامات

 

ر ین" میں ا ن

 

ب
 ل ا لسا

 

عبدا للہ ا نصار ی نے ا پنی کتات  "منار

ا  ہے۔ 

 

ا  ہے ا و ر  توحید و  فنا پر ختم ہوی

 

 )بیدا ر ی( سے ہوی

سلام8.1
ل
ِ علی و  ا و لاد  علی علیہم ا 

 

 ت
ب
 ۔ و لا

 کا تعلق ہے تو

 

ک سیر و  سلوک کی شرا ئط و  مقامات

 

 و  تصوف میں جہان ی

 

ا و ر  ا  ئمہ ا ہل بیت ا مام علی  ا سلامی عرفان

، سیرو سلوک کی بنیاد ی شرط ہے۔ 

 

 پر ا یمان

 

 ت
ب
سلام کی و لا

ل
سلام پر ا طہار  علیہم ا 

ل
ا س کا مطلب یہ ہے کہ ا مام علی علیہ ا 

 و  

 

 مات

 

 ممکن نہیں، کیونکہ ا س کے مخصوص لوا ر

 

ذ ا و ندِ متعال کی حقیقی معنون میں عباد ت

 

 کے بغیر، خ

 

شرا ئط ا یمان

ک 

 

ت  ی

 

ب
ِ کامل حاصل نہ ہو، د ین و  شریعت کے ا لی ا ہدا ف و  مرا 

 

م پر ا یمان

لہ

 معصوم علیہم و ا  
ِ
ک ا مام

 

ہیں، ا و ر  ح ت  ی

د ین و  شریعت کے حقیقی ا د ر ا ک )حسِ و ا قعی( کا عیارر  ا عمالِ صالح ا و ر  پرهیزگار ی  ر سا ئی حاصل نہیں کی جا سکتی۔

 عصمت و  طہا

 

ا ہم یہ مقام، خانوا د ۂ

 

ا ۔ )تقویٰ( ہے، ی

 

م کی معرفت کے بغیر میسر نہیں ا  ی

لہ

 علیہم و ا  

 

 ر ت
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 ا للہ علیہم

 

 صلوا ت

 

 ی ت
 ا  ئمہ معصومین ا ہ لن

 

 کیا ہے کہ عملی کمال و  عرو ج

 

م جس طرج میں نے ا و پربیان

لہ

کے بغیر  و ا  

ا  ممکن ہے۔ ا سی 

 

م کے بغیری

لہ

 ا للہ علیہم و ا  

 

 صلوا ت

 

 ی ت
 بھی ا  ئمہ معصومین ا ہ لن

 

ممکن نہیں ا سی طرج علمی کمال و  عرو ج

 کا علم سور ۂ لیے

 

ر ا  ن
ق
 ہے ا و ر  تمام 

 

 کریم میں حفوظط

 

ر ا  ن
ق
ر مای ا :تمام جہانون کا علم 

ف
م نے 

لہ

 ا للہ علیہم و ا  

 

 ا مام علی صلوا ت

 ہے جو بسم ا للہ کی ت  کے نیچے ہے۔ پھر 

 

حمد میں ا و ر  سور ۂ حمد کا علم بسم ا للہ میں ا و ر  بسم ا للہ کا تمام علم ا س نقطہ میں حفوظط

 ا للہ علیہم

 

ر مای ا  کہ میں و ۂ نقطہ ہون جو بسم ا للہ کی ت  کے نیچے ہے۔ ا مام علی صلوا ت
ف
م نے 

لہ

 و ا  

11

ا س سے یہ نتیجہ  

 ا و ر  نہ ہی عمل۔ 

 

م کے بغیر نہ علم مکمل ہو سکتا ہے ا و ر  نہ ا یمان

لہ

 ا للہ علیہم و ا  

 

 ا ستنباط کیا جا سکتا ہے کہ ا مام علی صلوا ت

 ۔ و ر ع8.2

ع" ہے،   ک "و َر َ
 ا و ر  نفسانی ا س ر ا ستے میں ا ہم مرا حل میں سے ا ی

 

جو معمولی تقویٰ سے بلند و  ا علی ہو کر شبہات

ا م ہے

 

 سے ا جتنات  کا ی

 

ا ت

 

س
ہ 
۔ خوا 

12

ر مای ا   
ف
ا د  

 

سلام سے مرو ی ہے کہ ا  ت  نے ا ر س
ل
 " :چنانچہ ا مام ر ضا علیہ ا 

ا
لَ

هُ 
ا
عا ل را  وا

ا
نْ لَ

ا
"دِینا لِِ

13

ٰ )پرهیزگار ی( موجود  نہیں، حقیقت میں ا س کے د ین ہونے    یعنی جس شخص میں تقوی

 
ِ
 د ی ک، مقام

 

ر

 

ب
ا و ر  ا س کی د ینی حقیقت کے قائم ر ہنے کی کوئی د لیل ی ا  بنیاد  موجود  نہیں ہے۔متصوفین و  عار فین کے 

ٰ کا مفہوم  ( سے بلند تر ہے۔ تقوی

 

  محرمات

 

ٰ )پرهیزگار ی ا ر  تقوی
ِ
( مقام

 

 و  مکرو ہات

 

 ہا ت
ن

 

ن

 

س
م
  

 

ع )پرهیز ا ر و َر َ

 
ھ
ک

 ر 

 

ِ ا لٰہی کا لحاط

 

 مومن محرمات

 

ا پسندی ذ ۂ و  ممنوع پرهیزگار ی ہے، یعنی بندۂ

 

 ا لٰہی کو ا پنے فکر و  عمل میں ی
ِ
ا  ہے ا و ر  حرا م

 

ت

ا  ہے۔ ح ت  

 

ت
ھ
ک

 تقویٰ سے ا لی د ر جہ ر 
ِ
 و ر ع، مقام

ِ
ا  ہے۔ ا لبتہ مقام

 

ہلای
ک
سمجھتا ہے، ا سی و جہ سے و ۂ متقی و  پرهیزگار  

( کو بھی یکسر ترک کر د یتے ہیں، 

 

ت ا ہات

 

ن

 

س
طا  و  ا 

 

ا پسندی ذ ۂ ا مُور  )یعنی ح

 

 ا و ر  ی

 

 عار فین مکرو ہات
ِ
 و ۂ مقام

 

ت
ق
تو ا سُ و 

 حاصل کر لیتے ہیں۔

 

ن

مکّ

 

ت

 و ر ع میں 

 

 ل 9

 

 و  منار

 

 ۔ سا لکین  کے مقامات

ا م متعین کیے گئے ہیں۔ خوا جہ عبدا للہ ا نصار یؒ نے ا پنی 

 

 کے مخصوص ی

 

 عرفانی مقامات

 

ِ طریقت کے لیے ا ن

 

سا لکان

ر ین" میں نہ صرف 

 

ب
 ل ا لسا

 

 کر کیے  322معرکۃ ا لا  ر ا  تصنیف "منار

 

ِ عرفانی د

 

 ر  مقام کی تفصیلی مقامات
ہ
ہیں، بلکہ 

 کی 

 

 مقامات

 

ٰجذ ۂ عرفانی بحث بھی پیش کی ہے۔ا ن
علن 
 ر  مقام کے حوا لے سے 

ہ
ر مائی ہے ا و ر  

ف
تشریح و  توضیح بھی 

 یل ہے

 

 د

 

 :ترتیب بہ ترتیب د ر ج

ا ( ، پھر محاسبہ ) ا پنے "

 

ا ۂ نہ کری

 

ت
گ
ا ( ، پھر توبہ )پلٹ کر د و ی ا ر ۂ 

 

 کا بیدا ر  ہوی

 

 بیدا ر ی )ضمیر و  غیرت
ِ
مقام

 بچار  ا  

 

ر  )فکر و  سوج

فکّ

 

ن

ا ( ، پھر 

 

 )حق تعالی کی طرف ر جوع کری

 

 ت
ب
ا 

 

ا ( ، پھر ا ی

 

ت  کا حسات  کتات  خود  کری

 ی ا د  ر کھنا( ، پھر ا عتصام )د ین کی بنیاد و ن کو مضبوطی سے پکڑے 

 

ت
ق
 ر  و 
ہ
ر )حق تعالی کو 

کّ
 

 

ذ

 

ا ( ، پھر ی

 

کری

 عرفانی

 

ر ا ر  )ا و نچے مقامات
ف
ا ( ، پھر 

 

ک پہنچنے کے ر کھنا( ، پھر ر ی ا ضت )محنت و  کوشش کری

 

 و  حق تعالی ی
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ن
 ا 
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ا ( ، پھر 

 

ت

 

سن
ذ ا  کے نمادہ و ن کو پور ی توجہ کے سا تھ 

 

ذ ا  و  خ

 

ا ( ، پھر سماع )خ

 

ر ا ر  کری
ف
لیے د نیوی پستیون سے 

 )گزشتہ ا عمال پر

 

ا ( ، پھر خوف )کسی بھی کام کے  حزن

 

ا  ا و ر  منع کیے گئے ا عمال پر ا فسوس کری

 

غمگین ہوی

ر ے نتیجے کا خوف( 
ب 
 ر تے ا نجام د ینے سے ا س کے 

 

، پھر ا شفاق )د شمنون ا و ر  ا پنے ا عمال سے ہمیشہ د

 

 

ت

 

ش
ہ 
ا ۂ، ظلم و  د 

 

ت
گ
 قدم ر ہنا ا و ر  

 

 ت
ب
ا 

 

 )د ا ئمی ا من پر ی

 

ر ہنا(، پھر خشوع )عاجزی سے ر ہنا( ، پھر ا خبات

ا  ختم ہو 

 

ا  ا و ر  ر غبت کری

 

 ہد )کسی چیز کی طرف مائل ہوی

 

ا ( ، پھر ر

 

گرد ی کی طرف د و ی ا ر ۂ پلٹ کر نہ جای

ا ۂ 

 

ت
گ
 ر  چیز سے ا لگ جائے( ، پھر و ر ع )

ہ
ل )گوشہ نشینی ا و ر  

ّ

 

 ت
ن

 

ی

 ر (، 

 

و  ظلم کرنے سے  وی ذ  قسم کا ا نتہائی د

ا (،

 

ذ ا   تھلگ ہو جای

 

 ا و ر  حسات  کتات  کی ا مید ر کھنا ا و ر  ر سول خ

 

 ر جاء )ا للہ تعالی سے ملاقات
ِ
صلى الله عليه وسلم ی ا ت 

 )ا عما

 

 ت
ب
ا ( ، پھر ر عا

 

 ر  و  خوف سے پکار ی

 

ذ ا  کو ر غبت و  د

 

 ر غبت ) خ
ِ
ا (، ی ا ت 

 

ل و  کے ا سوۂ حسنہ کی پیرو ی کری

 

 

 ر کھنا( ، پھر مرا قبہ )حق تعالی کی نظر سا لک کی طرف ر ہنا(، پھر حرمت

 

 کی شرا ئط کا لحاط

 

ا حوا ل و  ا و قات

لاص )بغیر 

 

ر ے کامون سے بچنا(، پھر ا خ
ب 
ا  ا و ر  

 

و ص نیت کے سا تھ ا چھے کام کری
ل

 

خ
ر ے ا نجام کی بجائے 

ب 
(

 

 

ذ مت

 

ا (، پھر تہذیب )خ

 

 کی خوا ہش کے خالص عمل کری

 

ت

 

و  نوکری کی تہذیب یہ  کسی ا جر و  ثوا ت  و  ح ی

 کا گزر  نہ ہو، حال ا یسا ہو کہ عار ف کو حال کے سا تھ  غیر کا علم و  خبر نہ ہو(، پھر 

 

ت
ل
ہے کہ ا س میں جہا

 ندۂ کرے(، پھر توکل ا یسا جس میں طلب کی 

 

 کہ ا حوا ل عار ف کو ر

 

 )ر و ج کی ا یسی ا ستقامت

 

ا ستقامت

ا ، ا للہ تعالی 

 

ا ا مید ہوی

 

سے قوی ا مید ر کھنا، ا پنی محنت، ا ہدا ف و  ا عمال لالچ نہ ہو(، ثقہ )د و سرو ن سے ی

 ا ختیار  میں 

 

 ا پنے ا مور  حق تعالی کے د ست

 

سا ن

 

ن
ا (، پھر تفویض )توکل کا و سیع د ر جہ ح ت  ا 

 

میں خالص ہوی

 کو بغیر کسی 

 

 کے نمادہ و ن کی ی ا ت

 

ذ ا  و  ر سول ا للہ صلی ا للہ علیہ و ا  لہ ا و ر  ا ن

 

د ے د یتا ہے(، پھر سلیم  )خ

ا ( ، 

 

 چرا  کے قبول کری

 

 ر  حال میں حق تعالی سے ر ا ضی ر ہنا( ، پھر شکر، پھر چون
ہ
( 

 

 ت
ب
پھر صبر، پھر ر ضا

ذ ا  ہمیں د یکھ ر ہا ہے(، پھر صدق )سچون و  سچائی کے سا تھ ہو 

 

ا  کہ خ

 

ا ۂ و  ظلم کرنے سے حیاء کری

 

ت
گ
حیاء )

 )جوا 

 

لاق(، پھر توا ضع )عاجزی(، پھر فتوتّ

 

لاق حسنہ ا چھے ا خ

 

ر ی ا نی(، پھر خلق )ا خ
ق
ا ( ، پھر ا یثار )

 

 جای

 

ن

ا ، بغیر د لیل کے کوئی قدم نہ 

 

 د ی ک ہوی

 

ر

 

ب
ا ، جو ا  ت  سے د و ر  ہو ا س کے 

 

مرد ی، لڑا ئی جھگڑے ترک کری

 میں ر ہنا(، پھر قصد )حق تعالی کے 

 

ت
ل
 سا ط )مخلوق و  حق تعالی کے سا تھ خوشی کی حا

ن

 

ی
ا (، پھر ا 

 

ا ٹھای

 کرنے کاپختہ عزم و  ا ر ا د ۂ(، پھر عزم )پکا

 

ذ  سا تھ ملاقات

 

 ر کھنا(، پھر ا ر ا د ۂ( ، پھر ا د ت  )حدو د  خ

 

ا  کا لحاط

ذ ا  کو ی ا د  ر کھنا(، پھر فقر)د نیوی 

 

ر )خ
کّ
 

 

ذ

 

ا (، پھر ی

 

 ہوی

 

ذ ا  سے خوس

 

ر ت  خ
ق
ا ر ا د ۂ، پھر یقین، پھر ا نُس )

عہدو ن سے د و ر  ر ہنا(، پھر غنی )یعنی ا میری، د لی کی ا میری و  نفس کی ا میری و  حق تعالی کے سا تھ 

 ا  د ر جہ مرا د  کا ہے ح ت  ا  

 

ر
ب 
 ا س چیز کی ا مید ر کھے جس کی ا مید نہ ا میری(، پھر مرا د  )مری ذ  سے بھی 

 

سا ن

 

ن

 خالص ر ہنا(، پھر 

 

ت
ق
 ر  و 
ہ
 عملی کی نظر میں ا ر ا د ے و ا حوا ل عرفانی کے سا تھ 

 

 )عرفان

 

ہو(، پھر ا حسان
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علم )علم لدنی جو ا للہ تعالی کی طرف سے عطاء ہو(، پھر حکمت )حکمت لدنی جوا للہ تعالی کی طرف سے 

 سے 

 

 جو ا  ت  کو حیرت

 

 )غیبی حکمت(، پھر تعظیم عطاء ہو(، پھر بصیرت

 

ر ا ست
ف
 د لائے(، پھر 

 

نجات

 سے ا و نچا مقام جس میں 

 

ر ا ست
ف
ر ے کامون سے بچنا(، پھر ا لہام 

ب 
ت ک کامون کو ا نجام د ینا ا و ر  

 

ب
(

 

 

ت
ّ
 م
ہ
ہ(، پھر 

 

ت

 

من
مط

ۃ )مقام نفس 

 

 ت
ن

 

ی
 )عاجزی(، پھر طما

 

ت

 

 ی
سکن
ر شتون کا د ی ذ ا ر  کرتے ہیں، پھر 

ف
 

 

عار فان

 کا ا 

 

ذ ا  بندے سے محبت کرے ا و ر  بندۂ )حق تعالی کی ر ا ۂ میں تھکاو ت

 

 )ح ت  خ

 

ت
ّ
جی 
م

ا (، پھر 

 

حساس نہ ہوی

ت  کی 

 

ب
ا (، پھر شوق )غا

 

 )ح ت  غیر کے لیے ا حتمال کا عنصر ختم ہو جای

 

ذ ا  سے محبت کرے(، پھر غیرت

 

خ

ا  کہ صبر ختم ہو جائے(، پھر عطش )یعنی 

 

ت  ہوی
ل
ا (، پھر قلق )شوق کا ا س قدر  غا

 

طرف د ل کا ر ا غب ہوی

 ا  ہونے کا خوف(، پھر تشنگی محبوت  کو د یکھنے

 

ر
ب 
ا (، پھر و خ ذ ، پھر د ہش )سا منے و ا لے کے 

 

 کی پ ت  ہوی

ا (، پھر 

 

 ر  ہوی
ہ
ا 

 

 ر  و  لطف کی ر و شنی کا ظ

 

ر ق )ا مید و  د
ب 
ا (، پھر 

 

 ہوجای

 

 سے بے ہوس

 

 )تعجب و  حیرت

 

ہیمان

 ی ا د ۂ تیز ر فتار  حرکت کرنے و ا لا

 

ر ق و  بجلی سے ر
ب 
 ی ا د ۂ د یر ی ا قی ر ہنا و ا لا ا و ر  

 

 و ق و خ ذ  کی نسبت ر

 

 و ق )د

 

 د

ا  ہے(، پھر لحظ ی ا  لحظہ )یہ مقام عرفانی کشف و  شہو

 

 ہے(، ہوی

 

د  کا مشاہدۂ کرنے ا و ر  عین ا جمع  سے عبار ت

 و  د ھبون سے صاف ہو کرخالص ہو جائے(، پھر سرو ر  )جو 

 

ذ ا  د ا ع

 

، پھر صفاء )ح ت  عشق خ

 

ت
ق
مقام و 

ا (،  پھر 

 

 و ن سے ا  گاۂ ہو جای

 

 ہو(، پھر سرّ )چھپے ہوئے ر ا ر

 

ت
ل
 ی ا د ۂ ی ا ک حا

 

مقام نفس )خود  کی خوشی سے ر

  جائے(، پھر غرق )ح ت  سا لک 

 

 )ح ت  و طن و  حال و  ہمت سا تھ چھور

 

 ت
ب
ا (، پھر غر

 

طرف مائل ہوی

حال ی ا  کشف و  شہود  ی ا  مقام جمع میں غرق ہو جائے(، پھر غیبت )ا ر ا د ۂ کے خالص ہونے کا علم نہ ہو ی ا  

ت  و  جاہل تصور  کرے ی ا  ح ت  عار 

 

ب
 سے سا لک  خود  کو غا

 

 سے ح ت  علم کے ر سم و  ر و ا ج

 

ت
ل
ف ا حوا ل کی حا

ا (، پھر 

 

 )ح ت  سا لک کا کسی مقام پر مستقل طور  پر ا من و  سلامتی کے سا تھ ٹھر جای

 

ن

مک

 

ت

بے خبر ہو(، پھر 

ا  ا و ر  حقیقت کا 

 

 جای

 

ا (، پھر مشاہدۂ )پرد و ن کا ہ ت

 

فہ )پرد و ن کے پیچھے چھپے حقائق سے ی ا خبر ہو جای

 

مکاس

ا  ا و ر  نعمت 

 

 د یکھنا(، پھر معاینہ )د ل کا معائنہ کری

 

 د یکھنا(، پھر حیات

 

ی ت
ی ق
حق
ا  ا و ر  

 

کو د یکھنا ی ا  ر و ج کا معائنہ کری

ا  ا س سے خ ذ ا  ہونے 

 

 ہے ی ا  سا لک کا خالق کے سا تھ جمع ہو جای

 

 کی موت

 

ت
ل
 ندگی جہا

 

 ندگی، علم کی ر

 

)یعنی ر

 ندگی کی د لیل ہے(، پھرمقام قبض )کوئی عہدۂ ی ا  مقام 

 

 ندگی حق کے سا تھ ر

 

 ہے ی ا  و جود  کی ر

 

کی موت

ا (، پھر سکر)محبوت  کی محبت میں کسی چیز  و ا پس لے لینا(،

 

پھر بسط )کسی عہدے ی ا  مقام کا و ا پس مل جای

ذ ا  کی 

 

صا ل )خ
ّ

 

ن
ا ( ، پھر ا 

 

 پرو ر د گار  کا مشاہدۂ کری

 

 نہ ر کھنا(، پھر صحو )سکر سے ا و نچی منزل نور  عزت

 

کا لحاط

صا ل )ا  
ف

 

ن
ا (، پھر ا 

 

ذ ا  کے و جود  سے متصل ہو جای

 

ذ ا  کے شہود  ی ا  خ

 

 ی ا  خ

 

تصال کی شرطون میں بنیاد و ن و  ا ر کان

  د ے(، پھر معرفت )کسی چیز کا ا س طرج ا حاظہ 

 

سے ہے کہ جن سے متصل ہے ا س کے غیر کو چھور

 کرد ینا(، پھر بقاء )غیرحق کو 

 

ر ا موس
ف
 ر  چیز کو 

ہ
ا  جیسے و ۂ و جود  ر کھتی ہے، پھر فناء )حق کے علاو ۂ 

 

کری
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 کر

 

ر ا موس
ف

 کیا گیا ہے(، پھر تحقیق د ینے کے بعد حق کے سا تھ ی ا قی ر ہنے کو مقام بقاء سے تعبیر 

س )حق و  حقیقت کو لباس ی ا  پرد ے سے چھپا د ینا(، پھر و جود  )و جود  علم لدنی ی ا  

ت ن 
ل

 

ی

 د ل(، پھر 

 

)ا طمینان

ا ، مقام کشف پر پہنچنے کے بعد مقام یقین سے ا لگ ہو

 

ا  ی ا   و جود  حق تعالی(، پھر تجری ذ  )مجرد  و  ا لگ ہوی

 

جای

ذ ا  و  حق و  حقیقت کے سا تھ مل 

 

 ر چیز عین ا جمع  خ
ہ
ا (، پھر تفری ذ  )

 

 ر ی سے ا لگ ہو جای
ہ
ا 

 

جانے کے بعد علم ظ

ا ( ، پھر جمع )ح ت  حق تعالی کے سا تھ مکمل ا تصال ہو 

 

ذ ا  کا طلب گار  ہو جای

 

ذ ا  ی ا  د ی ذ ا ر  خ

 

  کر محبت خ

 

کو چھور

 توحید )ح ت  سا لک حق تعالی کے سا تھ ا س طرج متصل 
ِ
جائے ا و ر  تفرقہ سا قط ہو جائے( ا و ر  ی ا لا  خر مقام

 سکے، ا س کے تین د ر جے ہیں شوا ہد ی ا  حقا  کوئی حاد  ا ا سے حق تعالی سے ا لگ نہ کرہو جائے کہ پھر

 

ی

ق ی ا  

ا (۔

 

ذ ا  تعالی کے سا تھ مل جای

 

 "خود  خ
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ِ کامل۔ سور ۂ ا لرحمن میں 10

 

سا ن

 

ن
  ا 

 

  کا بیان

ا  ہے۔ 

 

ت
ھ
ک

ِ ا لٰہی، ا ی ک محور ی مقام ر 

 

ِ کامل بطور ِ جامع ترین مظہرِ ا سماء و  صفات

 

سا ن

 

ن
 کے فکری نظام میں، ا 

 

ا سلامی عرفان

 میں تجلی ہے، ا و ر  ا س مرتبے کے 

 

 ا ت

 

" کا ا س کی د

 

ن
ٰ
م
ح

ت  میں سے ا ی ک ا سمِ ا عظم "ا لر

 

ب
ا س ظہور  کی ا لی ترین مرا 

ِ کامل کے لیے ا ی ک قسم کا 

 

سا ن

 

ن
ق کے سا تھ، ا 

جق

 

ت

 
ِ
 پیدا  ہو جاتی ہے، جس طرج کہ نظام

 

 ت
ب
 

 

ر
ک
تکوینی تسلط ا و ر  مر

 

 

 کریم نے سور ۂ

 

ر ا  ن
ق
ا  ہے۔ 

 

 ا س ا لٰہی تجلی کے سا منے ا ی ک تکوینی خضوع کا ا ظہار  کری

 

 میں ا س حقیقت کی ا لرکائنات

 

ن
ٰ
م
ح

ا ر ۂ کیا ہے۔

 

 کرتی ہے۔ طرف ا س

 

 ت
ب
ا 

 

 کا مظہری

 

مت
ح
 کامل کو جمال حق تعالی ا و ر ا س کی و سیع ر 

 

سا ن

 

ن
 یہ سور ۂ ا 

ِ کامل کی 

 

سا ن

 

ن
ا  ہے، ا 

 

ا ر ۂ کری

 

 کی طرف ا س

 

مت
ح
" جو ا للہ کی عام ا و ر  و سیع ر 

 

ن
ٰ
م
ح

عرفانی تفسیر کے مطابق، ا سمِ "ا لر

 

 

 کی ا بتدا ئی ا  ی ا ت

 

ن
ٰ
م
ح

 ر 

 

ا  ہے۔ سور ۂ

 

 میں مکمل طور  پر متجلی ہوی

 

 ا ت

 

ا   ۵د

 

ا ر ۂ کرتی ہیں کہ   ۶۱ی

 

ا س حقیقت کی طرف ا س

 ی نعمتِ ا لٰہی( کا پہلا

 

ر
ب 
 )ست  سے 

 

ر ا  ن
ق
ِ کامل 

 

سا ن

 

ن
 کے ا ستاد  کی حیثیت ا 

 

 ت
ب
 خاطب  ا و ر  یکھنے  و ا لا ہے، ا و ر  پھر شری

ا  ہے

 

 کی ر ا ۂ سکھای

 

 ا و ر  نجات

 

 ۔ سے ا سے حقائقِ کائنات
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 کا ر ا ستہ ہے۔

 

مت
ح
 کے لیے ا للہ کی تعلیمی ا و ر  تربیتی ر 

 

ِ کامل پور ی کائنات

 

سا ن

 

ن
 ا ، ا 

 

ذ
ٰ
ہ
ل

 کی 

 

 ا  ی ا ت

 

عرفانی ا و ر  تفسیری ا ن

ِ کامل )جو حقائقِ ا لٰہی کا جامع مظہر ہے( نقطہ ہائے نظر کے مطابق، ح ت  ا سمِ "ا  

 

سا ن

 

ن
" کی حقیقت مکمل طور  پر ا 

 

ن
ٰ
م
ح

لر

 ا س کے سا منے خضوع ا و ر  سجدۂ کرے۔

 

 کائنات
ِ
ا سی طرج   میں متجلی ہو جاتی ہے، تو ا س تجلی کا تقاضا یہ ہے کہ نظام

 کا 

 

ِ کامل کو کائنات

 

سا ن

 

ن
 "عالمِ ا کبر" ہے۔ یہ نقطہ نظر ا 

 

ِ کامل "عالمِ ا صغر" ا و ر  کائنات

 

سا ن

 

ن
ا سلامی عرفانی فکر میں، ا 

ِ کاملجزو  نہیں، بلکہ حقیقتِ هستی کا جامع ا و ر  ا س کی حرکت و  تدبیر کا محور  مانتا ہے۔ 

 

سا ن

 

ن
عالمِ ا صغر ا و ر   ، د ر حقیقت، ا 

  

 

ر
ک
 کا مر

 

 کائنات
ِ
ر ا ر  ی ا  نظام

ق
ا  ہے۔ 

 

 تخلیق ا س کے تکوینی و  ہدا یتی ا ر ا د ے کے تحت ترتیب ی
ِ
 ا و یے سے، تمام نظام

 

ا س ر

 

 

 کی ا  ی ا ت

 

ن
ٰ
م
ح

 ر 

 

ا  ہے۔ سور ۂ

 

ا   ۶۱ی ا ی

 

 ر یعے، ا سی گہرے تعلق کی ا ی ک تہہ کی ۲۳ی

 

 کے د

 

ا نیون کے بیان

 

س

 

ن
 ، عظیم ا لٰہی 



                  نور  ممعرفت م مسہ ماہی  محقیقی  مجلہ م

 

 مکامل مکے ممعرفتی ممبانی ما و ر  مو جود ی متجلیات ِ

 

سا ن

 

ن
 ا 

 

728 

ا ر ۂ کرتی ہیں۔ 

 

 طرف ا س

 

 بیان

 

 ی ذ  توضیحات

 

ر
م
 کی 

 

 تجلیات

 

ِ کامل کی ا ن

 

سا ن

 

ن
 یل میں ا 

 

 کی گئی ہیں۔د

 ا تی۔ 10.1

 

ِ کامل کا فقر د

 

سا ن

 

ن
 ا 

 

 

ا د  ی ا ر ی تعالیمیں  ۱ا و ر   ۵سور ۂ ا لرحمن کی ا  ی ا ت

 

مْسُ وَالْقَمَرُ بحُِسْبَان   :ا ر س جَرُ یَسْجدَُانِ o الشَّ  "  وَالنَّجْمُ وَالشَّ

 سجدۂ کر ر ہے ہیں۔ یعنی: (6:22-2)

 

ت

 

ا ر ے ا و ر  د ر ح

 

 ا و ر  چاند ا ی ک حسات  کے ی ا بند ہیں، ا و ر  ی

 

تفسیری نقطہ  ""سور ج

 ا تی ا و ر  تکوینی خضوع و  سلیم  کی طرف 

 

 کی ا ی ک د

 

 کے علاو ۂ، موجود ا ت

 

 پر حاکم نظام کے بیان

 

 کائنات

 

نظر سے، یہ ا  ی ا ت

 

 

 میں ا ن

 

 ا ن

 

 ر
می
ل

 کرتی ہیں جو پرو ر د گار  کے حکم کے سا منے ہے۔علامہ سید محمد حسین طباطبائی نے تفسیر ا 

 

ت
ل
بھی د لا

 کے تحت ا ی ک د قیق لغوی و  نحوی تجز

 

" کو صدرر  ا و ر  "حسات  کرنے" کے عنی  میں ا  ی ا ت

 

ت ا ن
ش ُ
ح
یہ کیا ہے۔ ا  ت  "

ان  لیتے ہیں ا و ر  ترکیب "
رُ " کو "بِحُسْبا ما

ا
ق
ْ
ال مْسُ وا

َّ
 سماو ی کی منظم ا و ر  الش

ِ
 د و  ا جرا م

 

ر ا ر  د یتے ہیں، جو ا ن
ق
" کی خبر 

 کرتی ہے۔ "

 

ت
ل
جْمُ محاسباتی حرکت پر د لا

َّ
ر ا ئن کی بنا پر ا  ت  "بے تنےالن

ق
 کے ا ے و و ا لے" )یعنی " کے ی ا ر ے میں 

رالپود ے( کے عنی  کو ترجیح د یتے ہیں ا و ر  " جا
ا
( سے تعبیر کرتے ہیں۔ ش

 

ت

 

" کو تنے و ا لے ا ے و و ا لے )یعنی د ر ح

 کی تکوینی خضوع و  ا نقیاد  کا کنایہ ہے، جس طرج 

 

 کے نشوو نما پر حاکم قوا نینِ ا لٰہی کے سا منے ا ن

 

 کا "سجود " ا ن

 

ا ت

 

پس نبای

ا  ا و ر  

 

 مین میں جڑ پکڑی

 

 مندی کا مظہر ہے۔ یہ سجود  ا ی ک ر

 

 ا و ر  خالق کی طرف سے نیار

 

ا  ا س ا ظا عت

 

 ت  کری

 

غذا ئی ا جزا ء کا خ ذ

ا  ہے

 

 ا تی کے نتیجے میں ہوی

 

ِ ا لٰہی کے مقابلے میں فقرِ د

 

 ا ت

 

 کی د

 

۔  حقیقی سجود  ہے ا و ر  مخلوقات
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"۔ 10.2

 

ِ کامل بطور  "میزا ن

 

سا ن

 

ن
 ا 

 

 

ا   ۱سور ۂ ا لرحمن کی ا  ی ا ت

 

ا د  میں ۹ی

 

مَاءَ رَفَعَهَا وَوَضَعَ الْميِزاَنَ  :ی ا ر ی تعالیا ر س وَأقَيِمُوا Oألَََّّ تَطْغَوْا فيِ الْميِزاَنِ Oوَالسَّ

وا الْميِزاَنَ   و ( قائم کیترجمہ: O(1:22-7)الْوَزْنَ باِلْقسِْطِ وَلََّ تخُْسُِِ

 

 )ترا ر

 

 کو بلند کیا ا و ر  میزا ن

 

ا کہ تم  -"ا و ر  ا  سمان

 

ی

 میں بے ا عتدا لی نہ کرو  

 

 کو عدل کے سا تھ قائم ر کھو -میزا ن

 

 ن

 

 میں کمی نہ کرو   -ا و ر  و ر

 

 " -ا و ر  میزا ن

 

یہ ا  ی ا ت

ا ر ۂ کرتی ہیں

 

" کے مسئلے کی طرف ا س

 

ک محدو د  نہیں، بلکہ حق و  ا و ر   "میزا ن

 

" محض ماد ی تول ی

 

یہان لفظ "میزا ن

ا  ہے۔

 

 کری

 

ت
ل
ص کے لیے ا ی ک کلی عیارر  پر د لا

ی 

 

ج

 

س

 

ن

ا صالح ا عمال کی 

 

 ی ا طل، عدل و  ظلم ا و ر  صالح و  ی

" کی نظر میں علامہ طباطبائی 

 

ر ا  نی ک و سیع تفسیرا ی  "میزا ن
ق
ا  ہے۔ ا  ت   

 

ت
ھ
ک

:  ر 

 

 ت
ب
لَقَدْ أرَْسَلْنَا رُسُلَناَ "ا  

نَاتِ وَأنَزلَْنَا مَعَهُمُ الْكِتَابَ وَالْميِزاَنَ ليَِقُومَ النَّاسُ باِلْقسِْطِ  ترجمہ: "ا و ر بےشک ہم نے  (27:02)"باِلْبيَِّ

ا کہ لوگ ا نصاف کے 

 

 ل کیا ہے ی

 

ا ر

 

 کو ی

 

 کے سا تھ کتات  ا و ر  میزا ن

 

ر سولون کو و ا ضح د لائل کے سا تھ بھیجا ہے ا و ر  ا ن

 ر یعے سا تھ قیام کریں۔" 

 

ر ا ر  د یتے ہیں جس کے د
ق
 ر  ا س چیز کو 

ہ
" کے عنی  

 

ا ر ۂ کرتے ہوئے "میزا ن

 

کی طرف ا س

ر ا ر  د یتے ہیں۔ ا س بنا  حق و  ی ا طل میں تمیز کی جائے۔ ا  ت  ا س عنی 
ق
 و  کے عنی  سے و سیع تر ا و ر  عمومی 

 

کو ماد ی ترا ر

 کے عالم میں ا س 

 

 ت
ب
 ا لٰہی کے حامل ا و ر  مفسر ہیں، خود  شری

ِ
لام( جو کتات 

س
ل
 ت ا ء ا و ر  معصومین )علیہم ا 

ن

 

ی
 پر، ا 



                  نور  ممعرفت م مسہ ماہی  محقیقی  مجلہ م

 

 مکامل مکے ممعرفتی ممبانی ما و ر  مو جود ی متجلیات ِ

 

سا ن

 

ن
 ا 

 

772 

 ر یعہ ہیں

 

ق کا د

جق

 

ت

" کا مجسم نمونہ ا و ر  عینی 

 

۔  "میزا ن
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 ت   
ن

 

ی
ِ کامل جو ا 

 

سا ن

 

ن
ا  ا س نقطہ نظر سے، ا 

 

 و " بن جای

 

 و  ترا ر

 

 ہے، خود  ا لٰہی قسط و  عدل کا "میزا ن

 

ا ء کے علم و  مقام کا و ا ر ت

ا  ہے۔

 

ت

 

ص کے لیے ا ی ک عیارر  ی ن

ی 

 

ج

 

س

 

ن

 کر عدل و  ا نصاف کی ر ا ۂ کی 

 

ر ا ط و  تفریط سے ہ ت
ف
 ا و ر  ا 

 

 ت
ب
سا نون کی ہدا 

 

ن
 ہے ا و ر  ا 

 

 

 ت
ب
سلام( سے ر و ا 

ل
" میں ا مام معصوم )علیہ ا 

 

 فی تفسیر ا لقرا  ن

 

  تفسیر ر و ا ئی "ا لبرہان

 

 ت
ب
اللَّهُ الَّذِي أنَزلََ " ہے کہ ا  

  (20:02)" تَابَ باِلْحَقِّ وَالْميِزاَنَ الْكِ 

 

 ہے جس نے حق کے سا تھ کتات  ا و ر  میزا ن

 

 ا ت

 

ترجمہ: "ا للہ تعالی ہی و ۂ د

 ل کیا ہے۔" 

 

ا ر

 

سلام( ہیںکو ی
ل
 منین علی )علیہ ا 

 

و
م
ل

" سے مرا د  ا میرا 

 

۔ میں "میزا ن
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 ا س  

 

یہ ا و ر  ا س جیسی ر و ا ی ا ت

سلام( کے تصور  پر د لا
ل
 )علیہم ا 

 

 و  عترت

 

ر ا  ن
ق
 کا سلسل  قلین  یعنی 

 

 ت
ب
 کرتی ہیں کہ پیغمبر )ص( کے بعد ا لٰہی ہدا 

 

ت
ل

ص کا عیارر  ہیں۔

ی 

 

ج

 

س

 

ن

 ا و ر  حق کی 

 

ا  ہے ا و ر  ا ہل بیت )ع( ا عمال کا میزا ن

 

ق ی ا ی

جق

 

ت

 ر یعے 

 

 د

 کامل۔ 10.3

 

سا ن

 

ن
ر و تنی  ،ا 

ف
م 

ج س

 

ت

 کا 

ا د 

 

 میں ا ر س

 

ا  ہے:  ا گلی ا  ی ا ت

 

ر مای
وَالْحَبُّ ذوُ Oفيِهَا فَاكهَِةٌ وَالنَّخْلُ ذَاتُ الْْكَْمَامِ Oوَضَعَهَا للَِْْناَمِ وَالْْرَْضَ ف

باَنِ Oالْعَصْفِ وَالرَّيحَْانُ  ارOِفَبأِيَِّ آلََّءِ رَبِّكمَُا تكَُذِّ وَخَلَقَ الْجَانَّ مِن Oخَلَقَ الْْنِسَانَ مِن صَلْصَال  كاَلْفَخَّ

َّار   ن ن ارِج  مِّ باَنِ فَبأِيَِّ Oمَّ  کے لیے بنای ا ترجمہ:  O(36:22-32)آلََّءِ رَبِّكمَُا تكَُذِّ

 

 مین کو مخلوقات

 

ا س  -"ا و ر  ر

 ہیں

 

ت

 

لافون و ا لے کھجور  کے د ر ح

 

 -ا و ر  بھوسی و ا لے د ا نے ا و ر  خوشبود ا ر  پود ے ہیں -میں میوے ا و ر  ع

 

سا ن

 

ن
... ا 

 "۔لپک سے پیدا  کیا ا و ر  جن کو ا  گ کی کو کھنکھناتی ہوئی سوکھی مٹی سے جو ٹھیکری کی طرج ہو، بنای ا 

 پر کہ و ۂ  

 

ت
ل
 کی ا صا

 

سا ن

 

ن
 و ر  د یتی ہیں تو د و سری طرف ا 

 

 پر ر

 

مت
ح
 ا و ر  و سیع ر 

 

لاق قوت

 

 ا ی ک طرف ا للہ کی خ

 

یہ ا  ی ا ت

ِ کامل تکبر 

 

سا ن

 

ن
 ہے۔ ا 

 

ی ت
ح
ذ ا  کی طرف بلند ہونے کی صلا

 

صا ل( سے پیدا  کیا گیا، لیکن ا س میں خ
ا د نیٰ ماد ے )صل

 مین سے نمونہ لے کر جو

 

ر و تنی سے ست  کو قبول کرتی ہے سے گزر  کر ا و ر  ر
ف

 کا ۔ 

 

مت
ح
ک پہنچ سکتا ہے کہ ر 

 

ا س مقام ی

ا  و ۂ جو ا س کے ی ا س ہیں جس کی 

 

ی نعمتون کا شکر ا د ا  کری

ن غ

 تکوینی و  تشر

 

مظہر ا و ر  مخلوق کو نفع د ینے و ا لا بن جائے۔ ا ن

 سے توقع کی جاتی ہے۔ 

 

سا ن

 

ن
 ا 

 "فاکہہ"، "ا کمام"، "حت  علامہ طباطبائی 

 

ر ا  نی ا لفاط
ق
ا ر " نے 

 

 من ی

 

صا ل" ا و ر  "مار ج
"، "صل

 

صف"، "ر یحان
لع
 و ا 

 

د

صا ل" 
 و ر  د ی ا  ہے۔ ا  ت  کی "صل

 

 پر ر

 

 ت
ب
کی تفصیلی لغوی تحلیل پیش کی ہے ا و ر  تخلیق کی ی ا ر ی ک بینی ا و ر  ا س کی مقصد

 کی تخلیق کے مکمل ہونے 

 

سا ن

 

ن
، ا 

 

ا ر " )ٹھیکری( سے تشبیہ د ینے کی و ضاحت

 

ج
ف
)کھنکھناتی خشک مٹی( ا و ر  ا سے "

 یرو ا لے مرا حل کی 

 

 یر ہونے ا و ر  فنای ذ

 

ا ر ۂ کرتی ہے نیز ا س کے ماد ی، شکست ی ذ

 

 کی  طرف ا س

 

ہونے و ا لی فطرت

ا ر ۂ کرتی ہیں، جو ر و حانی تکامل کی بنیاد  بھی ہے

 

  ۔طرف ا س
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 کی عرفانی

 

 کو ی ا ہم مربوط  مذکور ۂ ی ا لا ا  ی ا ت

 

 میں تین بنیاد ی نکات

 

 منتخب ا  ی ا ت

 

ن
ٰ
م
ح

 ر 

 

 تجزیے کی ر و شنی میں، سور ۂ



                  نور  ممعرفت م مسہ ماہی  محقیقی  مجلہ م

 

 مکامل مکے ممعرفتی ممبانی ما و ر  مو جود ی متجلیات ِ

 

سا ن

 

ن
 ا 

 

777 

 کرتی ہیں: 

ا   نظام ا و ر  خضوع: تکوینی

 

ک، ا لٰہی محاسباتی نظام میں حرکت کری

 

 ا و ر  چاند سے لے کر پود و ن ی

 

، سور ج

 

 کائنات
ِ
نظام

 ہے ا و ر  فطری طور  پر پرو ر د گار  کے حکم کے سا منے عاجز ہے )تکوینی سجود (۔

 کا قیام: 

 

" قائم کیا ہے جو ا پنے و سیعمیزا ن

 

ص کے لیے "میزا ن

ی 

 

ج

 

س

 

ن

ذ ا و ند نے عدل کے قیام ا و ر  حق کی 

 

ترین عنی   خ

ا  ہے۔

 

ا مل کری

 

ِ کامل س

 

سا ن

 

ن
سلام( کو بطور ِ ا 

ل
 ت ا ء ا و ر  معصوم ا و لیاء )علیہم ا 

ن

 

ی
، ا   میں کتات 

ی نعمتیں ا و ر  شکر گزا ر ی: 

 

من ن

 

 

ر ا و ا نی کے سا تھ، ا ی ک طرف ا للہ ر
ف
ی نعمتون کی 

 

من ن

 

 

 کی ا د نیٰ ماد ے سے تخلیق، ر

 

سا ن

 

ن
ا 

 مایش ا و ر  تکامل کا

 

 ہے تو د و سری طرف ا س کی ا  ر

 

 کی علامت

 

مت
ح
 ر یعہ بھی۔کی ر 

 

  د

 کا نقطۂ ا تصال ہے۔ و ۂ 

 

 تین بنیاد ی نکات

 

ِ کامل" کی حقیقت ا و ر  ا ن

 

سا ن

 

ن
" کے مکمل مظہر کے طور  پر "ا 

 

ن
ٰ
م
ح

ا سمِ "ا لر

 ندۂ 

 

  کی، خود  ا ی ک ر

 

 کی طرف پرو ا ر

 

ا  ہے ا و ر  ملکوت

 

صا ل( سے شرو ع کری
جس نے ا پنا عرفانی سفر خاک )صل

ا  ہے جس کی حق کی طرف معرفت کامل تر

 

" بن جای

 

 کی  "میزا ن

 

 ت
ب
ہے ا و ر عدل قائم کرنے ا و ر  د و سرو ن کی ہدا 

 ا و ر  ا جرا م کا سجود ، حقیقت میں، ا س میں جلوۂ حق و  حقیقتِ ا لٰہی کے سا منے سجود  

 

ا ت

 

ا  ہے۔ نبای

 

ت
ھ
ک

 بھی ر 

 

ی ت
ح
صلا

 

 

 کے د ر میان

 

 کائنات
ِ
ِ کامل ا و ر  نظام

 

سا ن

 

ن
 کے سا تھ، ا 

 

 تخلیق کی عظمت ا و ر  ا لٰہی نعمتون کے بیان

 

 ا ، یہ ا  ی ا ت

 

ذ
ٰ
ہ
ل
ہے۔ 

ا ر ۂ کرتی ہیں۔ گہرے

 

 مہ د ا ر ی کی طرف بھی ا س

 

ِ حق کے طور  پر ا س کی ا ہم د

 

ذ ا  و  میزا ن

 

 تعلق ا و ر  یفہ ہ خ

 کامل، طلوعِ نور  ۔ 10.4

 

سا ن

 

ن
 ا 

 میں 

 

ا  ہےا گلی ا  ی ا ت

 

ر مای
ف
ا د  

 

قَينِْ وَرَبُّ الْمَغْربِيَنِْ   :ا ر س باَنِ Oرَبُّ الْمَشِْْ "و ۂ ر ت  ترجمہ:  Oفَبأِيَِّ آلََّءِ رَبِّكمَُا تكُذَِّ

  گے؟" 

 

لاو

 

ت
 ھ
ح

 ۔ (37-38:22)د و  مشرقون ا و ر  د و  مغربون کا ہے۔ پس تم ا پنے ر ت  کی کس کس نعمت کو 

 

 ا  ی ا ت

 

ا ن

ا نیون کے طور  پر میں 

 

س

 

ن
 ن ا و ر  عظیم کشتیون کو ا لٰہی 

 

جن میں د و  مشرقون ا و ر  د و  مغربون، د و  ی ا ہم ملے ہوئے د ر ی ا و

 کیا گیا ہے۔ تطبیقی تفسیری طریقہ کار  ا و ر  نقلی و  

 

ا ستدلال  عرفاء  نعقلی تفاسیر سے ا ستفاد ۂ کرتے ہوئے، یہابیان

ی فۃ ا للہ و  ہیں کرتے 
ل

 

خ
ِ کامل" )بطور ِ 

 

سا ن

 

ن
 "ا 
ِ
 ر ی و  طبیعی معانی کے علاو ۂ، عرفانی حقائق ا و ر  مقام

ہ
ا 

 

 ا پنے ظ

 

کہ یہ ا  ی ا ت

 ا سمائے ا لٰہی( سے متعلق د لالتیں ر کھتی ہیں۔
ِ
ا م

 

، طبیعی تفسیر   مظہرِ ی )موسمی طلوع و  ا س بنا پر، مشرق و  مغرت 

 ہیں۔ د و  

 

 معرفت( کی علامت

 

 حسی( ا و ر  مشرقِ ی ا طنی )سور ج

 

 ر ی )سور ج
ہ
ا 

 

( کے علاو ۂ، مشرقِ ظ

 

غرو ت  کے مقامات

 کی 

 

 کائنات
ِ
 یر حائل ہے، ا ہل بیت )ع( کے لامحدو د  علم ا و ر  نظام

 

ا ی ذ

 

  ی

 

 نفود

 

ی ا ہم ملے ہوئے د ر ی ا  جن کے د ر میان

 حکیمانہ ترتیب کا ا ستعار ۂ ہیں۔

 ر ی 
ہ
ا 

 

 میں مشرقین و  مغربین کی ظ

 

 ا ن

 

 ر
می
ل

موسمِ گرما ا و ر  موسمِ سرما کے مشرق و  مغرت   طبیعی تفسیر ر و ا علامہ طباطبائی ا 

ا  ہے

 

 ق میں نظم پیدا  ہوی

 

۔ سے کرتے ہیں جس سے موسمون کا و جود  ا و ر  ر ر
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لامتون کا ا ی ک ی ا ہم مربوط  یہ 
، ع

 

ا  ی ا ت

 ر ی تفسیر میں تخلیق کی عظمت
ہ
ا 

 

ِ کامل" جال پیش کرتی ہیں جو ظ

 

سا ن

 

ن
 ا و ر  نظام کو د کھاتی ہیں ا و ر  ی ا طنی تفسیر میں "ا 
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ا ر ۂ کرتی ہیں۔ 

 

 میں ا س کے مقام کی طرف ا س

 

 ر  و  ی ا طن، شریعت و   کی حقیقت ا و ر  کائنات
ہ
ا 

 

، ظ د و  مشرق و  د و  مغرت 

ِ کامل ہے۔ د و  ی ا ہم ملے ہوئے د ر ی ا ، ا 

 

سا ن

 

ن
س کا حقیقت کی د و  رتر تون کی نمادہ گی کرتے ہیں جن د و نون کا سور ج ا 

 ر  )معصوم ا و لیاء( و جود  میں ا  تے ہیں۔ عظیم کشتیان، حق تعالی کی 
ہ
 کے گو

 

 ت
ب
ی ا و ر  لامحدو د  علم ہے جس سے ہدا 

ّ

 

ن

ذَ ُ
ل

 کی 

 

 ت
ب
ِ ا لٰہی ا و ر  ہدا 

 

 ت
ب
ذ ا ، و لا

 

 ہیں ا و ر  فنا کے بعد "و جہ ا للہ" یعنی چہرۂ خ

 

 ر یعہ عطاء ہونے کی علامت

 

 کا د

 

طرف سے نجات

ِ کامل کی شکل میں ی ا قی

 

سا ن

 

ن
 کے نقطہ نظر سے، ا  فاق حقیقت کا ا 

 

ا  ہے کہ ا سلامی عرفان

 

 ر  کری
ہ
ا 

 

 ر ہنا ہے۔ یہ تجزیہ ظ

ا  مکمل ر ہے گی جوحق تعالی کا مکمل ا  ئینہ ہے۔

 

ِ کامل" کے بغیری

 

سا ن

 

ن
، "ا 

 

ا نیون کی پہچان

 

س

 

ن
 میں ا لٰہی 

" پر ی ا طنی و  عرفانی تفسیر  ھتے ہوئے، یہ تعبیر د و  قسم کے "طلوع" ا و ر  "غرو ت 

 

ر
ب 
 کر : طبیعی تفسیر سے ا  گے 

 

ت
ل
د لا

( ا و ر  طلوعِ نور ِ ی ا طنی )معرفتِ ا لٰہی( جس کا سرچشمہ بھی ا للہ ہے۔ مشرقِ 

 

 ر ی )سور ج
ہ
ا 

 

سکتی ہے: طلوعِ نور ِ ظ

 مین پر ا س نور  کا 

 

ِ کامل ر

 

سا ن

 

ن
ا  ہے ا و ر  ا 

 

 طلوع ہوی

 

 ا و ر  حقیقت کا نور  و  سور ج

 

 ت
ب
معرفت و ۂ مقام ہے جہان سے ہدا 

 کا بلندی سے غرو ت  کی طرف سفر، مو

 

 ہے۔ سور ج

 

 و لی سفر، ی ا  ر ا ۂِ سور ج

 

ر

 

ب
 کا عالمِ ی ا لا سے شیب  کی طرف 

 

جود ا ت

ر ے کی تمثیل ہے۔
ط

 

ح
 و ا ل کے 

 

 میں ر و حانی ر

 

 مستقیم سے منحرف ہونے کی رتر ت

سلام۔ 10.5
ل
 علی و  فاطمہ، حسن و  حسین علیہم ا 

 

ِ کامل: حضرت

 

سا ن

 

ن
 ا 

ينِْ يلَْتَقيَِانِ " باَنِ Oبيَْنَهُمَا برَزَْخٌ لََّّ يَبْغيَِانِ Oمَرَجَ الْبَحَْْ ؤْلؤُُ Oفَبأِيَِّ آلََّءِ رَبِّكمَُا تكَُذِّ جُ مِنْهُمَا اللُّ يَخُْْ

باَنِ Oوَالْمَرْجَانُ   ن کو ا س طرج ر و ا نہ کیا کہ و ۂ ا  پس میں ترجمہ: " (31-22::0) فَبأِيَِّ آلََّءِ رَبِّكمَُا تكُذَِّ

 

د و  د ر ی ا و

ت  نہیں ا  
ل
 ا ی ک حائل ہے کہ و ۂ ا ی ک د و سرے پر غا

 

 کے د ر میان

 

تے۔ پس تم ا پنے ر ت  کی کس کس ملتے ہیں۔ ا ن

  گے؟ 

 

لاو

 

ت
 ھ
ح

ر ا  مد ہوتے ہیں۔ تو تم ا پنے ر ت  کی کس کس نعمت نعمت کو 
ب 
 ن سے موتی ا و ر  مونگے 

 

 د و نون د ر ی ا و

 

ا ن

  گے۔

 

لاو

 

ت
 ھ
ح

  "کو 

ی ی ا نی ا و ر  د ر ی ا ( سے  د و  د ر ی ا و ن : علامہ طباطبائی علمی و  طبیعی تفسیر

 

من ن

 

 

کی تفسیر کھار ے ی ا نی )بحر( ا و ر  میٹھے ی ا نی )ر

 کے چکر( کے ی ا و جود ، قدر تی حائل )طبیعی قوا نین ا و ر  

 

 بننے ا و ر  ی ا ر س

 

کرتے ہیں جو ی ا ہمی ا تصال و  تعامل )بخار ا ت

 کو قائم ر کھتے ہیں۔

 

 حیات
ِ
 ا ی ک د و سرے میں گھل مل نہیں جاتے ا و ر  نظام

 

ت
ل
( کی بدو 

 

ت

 

 مین کی سا ح

 

یہ خود   ر

ا نی ہے

 

س

 

ن
 -حکمتِ ا لٰہی ا و ر  تدبیر کی ا ی ک عظیم 
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 ن کا ی ا طنی و  معرفتی تفسیر ماثور  

 

 د و  د ر ی ا و

 

 کے مطابق، ا ن

 

 ت
ب
 میں ا مام صاد ق )ع( سے مرو ی ر و ا 

 

: تفسیر ا لبرہان

 ر ا  )س( ہیں جو علمِ ا لٰہی کے د و  گہرے ا و ر  نہ ختم ہونے و ا لے د ر ی ا  ہیں جن میں
ہ
 

 

 صدرا ق ا مام علی )ع( ا و ر  فاطمہ ر

ے و ا لے موتی ا و ر  مونگا ا مام حسن ا و ر  ا مام حسین )علیہم 

 

کلی

 

ن
 د و نون سے 

 

ا ۔ ا ن

 

  نہیں کری

 

سے کوئی د و سرے پر تجاو ر

سلام( ہیں۔
ل
ا 

22

 ر  کرتی  
ہ
ا 

 

ا ت  ا و ر  معار فِ ا لٰہی کے سرچشمے کے طور  پر ظ

 

 ی
ِ
و م
عل
یہ تفسیر ا ہل بیت )ع( کی حقیقت کو 

 

 

ن

و ی و  فاطمی( کے ہم 
عل
 کے مکمل علم )علمِ 

 

 گر و جود  میں ا  تے ہے کہ ا ن

 

 ت
ب
  ہدا 

 

ِ کامل ا و ر  ممتار

 

سا ن

 

ن
ن ہونے سے ا 

 
ن

 

س
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 کی "عرفانی

 

 کائنات
ِ
سا نی" تفسیر ہے۔-ہیں۔ یہ نظام

 

ن
 ا 

ِ کامل، ۔ 10.6

 

سا ن

 

ن
 ا 

 

 کی کشتی نجات

ا د  ی ا ر ی تعالی 

 

باَنِ فَبأِيَِّ آلََّءِ رَبِّكمَُا Oالْجَوَارِ الْمُنشَآتُ فيِ الْبَحِْْ كاَلْْعَْلََمِ  وَلَهُ :ہے ا ر س ۔ (02-02:22) تكُذَِّ

 و ن کی طرج ہیں۔ پس تم ا پنے ر ت  کی کس "ترجمہ: 

 

 ا ٹھائے کشتیان ہیں جو پہار

 

ا و ر  ا سی کے لیے د ر ی ا  میں ی ا د ی ا ن

  گے؟ " 

 

لاو

 

ت
 ھ
ح

 میں  کس نعمت کو 

 

 ا  ی ا ت

 

  ""کشتیان ا ن

 

ِ ا س ا و ر  "و جہِ ی ا قی پرو ر د گار " کا ا ستعار ۂ نجات

 

سا ن

 

ن
عالم میں ا 

ا ر ۂ کامل کی حقیقت کے بقا ا و ر  

 

  وۂ ۔ہےا س کے ہدا یتی کرد ا ر  کی طرف ا س

 

 یل میں بیان

 

 کے د

 

 ا  ی ا ت

 

ا ہل بیت ا ن

 

 

 نےشہید مطہری جیسے معاصر مفکرین کے نقطہ ہائے نظر کو یکجا کر ر  و ا علامہ طباطبائی، ا مام خمینی ، )ع( کی ر و ا ی ا ت

  

 

ذ

 

ا  ہے کہ ہوسے یہ نتیجہ ا خ

 

ِ کاملی

 

سا ن

 

ن
 ا 

 

سا ن

 

ن
 ی کرد ا ر  کی  ، ا 

 

ر
ک
حیثیت کے معرفتی، ہدا یتی ا و ر  تخلیقی نظام میں مر

ا  

 

ت
ھ
ک

ہے۔ر 
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 ہیں۔ 

 

 کے بحر کو عبور  کرنے کے لیے ا لٰہی نعمت کی علامت

 

 پر تسخیر ا و ر  ظلمات

 

عرفانی نظر میں، یہ عظیم کشتیان، فطرت

ِ کامل ا و ر  ا ہل بیت )ع( کی علام یہ 

 

سا ن

 

ن
 ر یعہ " خصوصاً ا 

 

 کا د

 

 ت
ب
 ہو سکتی ہیں۔ جس طرج کشتی سمندر  ا لٰہی کشتیان " ہدا 

 

ت

 د یتا ہے۔ 

 

 ا و ر  گمرا ہی کے بحرا نون سے نجات

 

ت
ل
سا نون کو جہا

 

ن
ِ کامل ا 

 

سا ن

 

ن
 د یتی ہے، ا سی طرج ا 

 

 کی موجون سے نجات

ر مای ا  
ف
 "سفینہ نوج" میں پیغمبر )ص( نے 

 

 ت
ب
ل اہل بیتم کمثل سفینہ نوح، من رکبها  : مشہور  حد

ا
ث "ما

   نجا و من تخلف عنها غرق"

24

سلام کی کشتی کی یعنی 
ل
ا ل، نوج علیہ ا 

 

ت
م
سلام کی 

ل
 علیہم ا 

 

 ی ت
: "میرے ا ہ لن

 ی ا  گیا  ا و ر  جو ا س سے پیچھے ر ۂ گیا و ۂ ہ لاک ہو گیا۔ 

 

 طرج ہے کہ جو ا س کشتی میں سوا ر  ہو گیا و ۂ نجات

ِ کامل کی بقاء ۔ 10.7

 

سا ن

 

ن
 ا 

ر مای ا 
ف
ا د  

 

 ی ذ  ا ر س

 

ر
م

امِ وَيَبْقَى وَجْهُ Oكلُُّ مَنْ عَلَيْهَا فَان  :  باَنِ O رَبِّكَ ذوُ الْجَلََلِ وَالْْكَِْْ   فَبأِيَِّ آلََّءِ رَبِّكمَُا تكَُذِّ

 خ لال و  ا کرا م "ترجمہ:  ۔ (08:22-06)
ِ
 مین پر ہے فانی ہے۔ ا و ر  صرف تیرے ر ت  کا و جہ جو صاحت 

 

جو کوئی بھی ر

  گے؟ " یہ ا  ی   ہے، ی ا قی ر ہتا ہے۔

 

لاو

 

ت
 ھ
ح

 ا پس تم ا پنے ر ت  کی کس کس نعمت کو 

 

 صرا حت

 

کے سا تھ عالم کی تمام ت

ا ر ۂ کرتی ہے۔ "

 

 کی فنا کی طرف ا س

 

لال و  ا کرا م( ہے جو ی ا قی ر ہتی ہے۔ وجه ربکّموجود ا ت
 ی ا  خ 

 

 ا ت

 

" )پرو ر د گار  کی د

 ہے۔ 

 

 ا ت

 

ذ ا و ند جسم نہیں، ا س لیے "و جہ" سے مرا د  ا س کی متجلی د

 

ذ ا  کا یہان چونکہ خ

 

ر ماتے ہیں: خ
ف
علامہ طباطبائی 

ِ کمالیہ ا 

 

ر ا ر  کرتے ہیں"و جہ" و ہی ا س کی صفات
ق
ر 
ب 
 ر یعہ ا و ر  مخلوق سے ر ا بطہ 

 

ذ ا  کا د

 

 ر  ہیں جو فیض خ
ہ
  ۔و ر  مظا

25

 

 ت ا ء، ا و لیاء ا و ر  ا ہل بیت )ع( ہیں۔ ا مام سجاد  )ع( نے 
ن

 

ی
 کی ر و شنی میں، کامل ترین مظہر ا و ر  "و جہ ا للہ" ا 

 

ر و ا ی ا ت

ر مای ا : 
ف

جْهُ اللِ "  حْنُ وا
ا
 "ن

26

 ہم ہی ا للہ تعالی کے ر و شن چہرے ہیں۔ ا و ر ہمار ے و سیلے 

 

 سے ہی ا للہ تعالی کی پہچان

 ا لٰہی ہیںممکن ہوتی ہے۔  
ِ
 

ج

ج 
ح

ر مائی کہ و جہ ا للہ سے مرا د  پیغمبر ا و ر  
ف
ا کید 

 

 ۔ا مام ر ضا )ع( نے بھی ی

27

 ا ، ست  کے  

 

ذ
ٰ
ہ
ل
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ِ ا لٰہی کے مقام کے بقا کی 

 

 ت
ب
ِ کامل کی حقیقت ا و ر  و لا

 

سا ن

 

ن
ذ ا  کی بقا، عالم میں ا 

 

فنا ہونے کے بعد "و جہ ا للہ" یعنی چہرۂ خ

ا ر ۂ کر سکتا ہے۔ یہی لوگ جمال )ا کرا م( ا و ر  خ لالِ ا لٰہی کے مظہر ہیں۔ طرف

 

 ا س

 کامل۔ 10.8

 

سا ن

 

ن
 محتاجون کی پناۂ گاۂ : ا 

 میں ا گلی 

 

ا د  ہوا : ا  ی ا ت

 

وََٰتِ  فيِ مَن ۥلهُُ یَسْ ا ر س مََٰ باَنِ O  شَأنْ   فيِ هوَُ  يوَْم   كلَُّ  وَالْْرَْضِِۚ السَّ  Oفَبأِيَِّ آلََّءِ رَبِّكمَُا تكُذَِّ

قَلََنِ  غُ لَكمُْ أيَُّهَا الثَّ باَنِ Oسَنَفُْْ ياَ مَعْشََْ الْجنِِّ وَالْْنِسِ إنِِ اسْتَطَعْتُمْ أنَ تَنفُذُوا مِنْ أقَْطَارِ Oفَبأِيَِّ آلََّءِ رَبِّكمَُا تكَُذِّ

مَاوَاتِ وَالْْرَْضِ فَانفُذُوا لََّ تَنفُذُونَ إلََِّّ بسُِلْطَان   باَنِ فَبأِيَِّ آلََّءِ رَبِّكُ Oالسَّ  O (:2:22-01)مَا تكَُذِّ

 )ا و ر  کام( میں  ترجمہ: "

 

ا ن

 

  ا ی ک س

 

 ر  ر و ر
ہ
ا  ہے، و ۂ 

 

 مین میں ہے، و ہی ا س سے سوا ل کری

 

جو کوئی ا  سمانون ا و ر  ر

ہم عنقریب تمہار ی طرف  توتم ا پنے پرو ر د گار کی کس کس نعمت کا ا نکار  کرو گے؟ ا ئے د و نون گرو ہو! ہے۔

 متوجہ ہون گے۔ توتم ا پنے پرو ر د گار کی کس 

 

 ا گرتم میں قدر ت

 

سا ن

 

ن
 گرو ۂ جن و ا 

 

کس نعمت کا ا نکار  کرو گے؟ ا ی

 مین کے ا طرا ف سے 

 

 و ر

 

 کے بغیر ا  سمان

 

 ؛ مگر ی ا د  ر کھو تم سلطان

 

 ر نکل جاو
ہ
 سے ی ا 

 

 مین و ا  سمان

 

ہو تو ا طرا ف ر

ے۔ توتم ا پنے پرو ر د گار کی کس کس نعمت کا ا نکار  کرو گے؟"

 

سکی
 ر نہیں نکل 

ہ
 ی ا 

 فیضِ ا لٰہی کی عمومیت ا و ر  سلسل ا یہ ا  ی  

 

ا ر ۂ کرتی ت

 

 کو پور ا  کرنے کی طرف ا س

 

 کی ضرو ر ی ا ت

 

، ا و ر  تمام موجود ا ت

ِ ا قدسِ ا لٰہی ہے، لیکن یہ د ر ا صل، ہے۔ 

 

 ا ت

 

ً د عرفانی نکتہ نظر کے مطابق، ا گرچہ فیض کا منبع ا و ر  جوا ت  د ہی منحصرا 

ر 

 

کی
ِ  فیض عالم میں ا 

 

سا ن

 

ن
ِ کامل" ہے۔ ا 

 

سا ن

 

ن
ا  ہے جن میں سے کامل ترین "ا 

 

 ر یعے جار ی ہوی

 

کامل بطور ِ کسی کے د

ذ ا  ا و ر  ا سم "

 

" کے مظہر، ا س صفتِ ا لٰہی کے تجلی کا محل ا و ر  شری کی مجيب الدعوات" و  "رب العالمينمکمل یفہ ہ خ

 ا ، صحیح ا د ر ا ک ا و ر  بنیاد ی 

 

ذ
ٰ
ہ
ل
ا  ہے۔ 

 

 ر یعہ بن جای

 

 کا د

 

 ت
ب
 کے جوا ت  میں ہدا 

 

 و  ر و حانی ضرو ر ی ا ت

 

و جود ی سوا لات

ر ا  
ق
ا ، حجتِ ا لٰہی ) 

 

 کا حقیقی جوا ت  ی ا ی

 

ا  ممکن ہے۔ضرو ر ی ا ت

 

سک کے بغیر ی
م

 

ت

( سے 

 

 و  عترت

 

 لہذا   ن

 

 ت
ب
علامہ طباطبائی ا  

وََٰتِ  فيِ مَن ۥلهُُ یَسْ کریمہ:  مََٰ ر ا ر  د یتے ۔۔۔ا لا  یہ  السَّ
ق
 ہونے پر د ا ل 

 

ذ ا  کے محتاج

 

 ر  لمحہ خ
ہ
 ا تی ا و ر  

 

 کے فقرِ د

 

کو تمام ممکنات

۔  ہیں
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 ا علامہ  

 

ر مایشات
ف
ا د  کرتے ہوئے،  ر  و کی 

 

ت

 

سن
مَاوَاتِ وَالْْرَْضِ د یگر مصاد ر  پر ا   کی..."یَسْألَهُُ مَنْ فيِ السَّ

 

 

ا ر ۂ کرتی ہے کہ  کی نکتہبنیاد ی ا س عبار ت

 

 د ینے میں  طرف ا س

 

 کے جوا ی ا ت

 

 ا و ر سوا لات

 

ت
ّ
 کامل کا د عا کی قبولی 

 

سا ن

 

ن
ا 

 ی کرد ا ر ہے۔

 

ر
ک
  مر

 کامل۔ 10.9

 

سا ن

 

ن
ا ہد ا و ر  ا 

 

 ِ جزا  کا س

 

  مدد گار  : ر و ر

ا 

 

 ا س بنیاد ی نکتہ کی طرف بھی ا س

 

 کے یہ ا  ی ا ت

 

  قیامت

 

ِ کامل، ر و ر

 

سا ن

 

ن
مدد گار  میں حسات  و کتات  ر ۂ کرتی ہیں کہ ا 

ا  ہونے میں 

 

ت
ھ
ک

طا ت   " کاايَُّهَا الثَّقَلََنِ "ہے؛ جیسا کہ محور ی حیثیت ر 

 

جزا  کتات  ا و ر  جزا  و  حسات  و  جن و  ا نس کے لئے  ،ح

ا ر ۂ کے مرحلہ 

 

 میں  ہے۔ کی طرف ا س

 

 ت
ب
غُ علامہ طباطبائی ا س ا    میں د نیا کے ختم میں سَنَفُْْ

 

" کے عنی  قیامت

 

ر ا ع
ف
" 
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 ا 
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ر ا ر  د یتے ہیں
ق
ا  

 

ذ ا  کا مخلوق کے حسات  میں پور ی طرج مشغول ہوی

 

۔ہونے کے بعد خ
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 کرنے و ا لے ہیں -شیعید ر ا صل، 

 

 ت
ب
ِ کامل، نہ صرف د نیا میں ہدا 

 

سا ن

 

ن
سلام( بطور ِ ا 

ل
عرفانی فکر میں ا ہل بیت )علیہم ا 

 کے حسات  کے عمل میں گوا ۂ ا و ر  

 

 و  بلکہ قیامت

 

 کی شفاعت

 

 ِ جزا  میں ا ن

 

 ر و ر

 

 و  ر و ا ی ا ت

 

شری ک بھی ہیں۔ بہت سی ا  ی ا ت

ا  

 

 سے محقق ہوی

 

 ا لٰہی ا و لیاء کی و سا طت و  شہاد ت

 

ا " ا ن

 

ذ ا  کا "حسات  میں مشغول ہوی

 

 ا ، خ

 

ذ
ٰ
ہ
ل
 کرتی ہیں۔ 

 

ت
ل
 پر د لا

 

شہاد ت

 میں حسات  

 

ا ، ا  خرت

 

 قبول کری

 

 ت
ب
 کی و لا

 

 ر  ہیں۔ د نیا میں ا ن
ہ
ا  ہے جو عدلِ ا لٰہی کے عینی ترین مظا

 

کے ا نجام کو متاثر کری

ر ا ر  د یتے ہیں لہذا  یہان ہے۔
ق
 کے سیاق و  سباق ا و ر  خاطلفین کو عاجز کرنے کے لیے 

 

 کو قیامت

 

 ت
ب
علامہ طباطبائی ا س ا  

 و ۂ محرو م ہون گے

 

 کے بتاتے ہیں جس سے ا س د ن

 

ر ہان
ب 
 ا و ر  

 

" کے عنی  خاص ا لٰہی قوت

 

۔    ا و ر  "سلطان
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 کامل۔ 10.10

 

سا ن

 

ن
 سلطا :ا 

 

 ن

ا ر ۂ کرتی ہیں و ۂ یہ ہے کہ جن و  ا نس کےلئے  

 

 ل غور  مطلب کی طرف ا س
ی
 جس ا نتہائی قا

 

 "یہ ا  ی ا ت

 

 " کے بغیرسلطان

ا ممکن ہے۔و ۂ 

 

ا  ی

 

ت
کل

 

ن
 ر 
ہ
 سے ی ا 

 

 مین و ا  سمان

 

ذ ا  کی مقرر  کرد ۂ حدو د  سے ا طرا ف ر

 

ے۔ خ

 

سکی
 ر  نہیں نکل 

ہ
 ا سلامی ی ا 

 

عرفان

" میں 

 

ذ ا  کی حجت ہونے پر د لایہ "سلطان

 

ِ کامل کے لیے خ

 

سا ن

 

ن
 ا 

 

 کری

 

ت
ل

 کی ہے۔ ا 

 

 ت
ب
ٴ و یل د ر ا صل، ا س ا   ا

 

عرفانی ی

ا ر ۂ کر سکتا ہے۔ اقطار السموات و الَّرضمیں "

 

" عالمِ طبیعت ا و ر  حتیٰ کہ عوا لمِ غیب کی حدو د  ا و ر  حصار  کی طرف ا س

ا  

 

ر ت  حاصل کری
ق
 
ِ
 ا و ر  مقام

 

 کی طرف عرو ج

 

ک پہنچنا، ملکوت

 

 ا د ی ی

 

ر ے سے ر و حانی ا  ر

 

ب
 " سے مرا د  ا س د ا 

 

"نفود

 " ا و 

 

" کے سا تھ ممکن ہے جو "حجت ا للہ" ہے۔ یہ "نفود

 

 د ی ک صرف ا سُ "سلطان

 

ر

 

ب
ت  سے عبور ، عرفاء کے 

 

ب
ر  مرا 

 و  نفس کی 

 

ت
ل
  کی ر ا ۂ ا و ر  جہا

 

 ر یعے ا لی جہانون میں نفود

 

 کے د

 

 ت
ب
 ا و ر  ہدا 

 

 ت
ب
 ہے۔ و ہی ا پنی و لا

 

 مان

 

ِ کاملِ ر

 

سا ن

 

ن
ا و ر  ا 

 کے ہم ا  ہنگ ہے جو ا 

 

 ر و ا ی ا ت

 

 کا ر ا ستہ کھولتا ہے۔ یہ تفسیر ا ن

 

" ا و ر  "حجت" حصار  سے نجات

 

ئمہ )ع( کو "سلطان

ر ا ر  د یتی ہیں۔
ق

 

ِ ۔ 10.11

 

سا ن

 

ن
 فنا و  شہود  پر  ا 

ِ
 کامل، مقام

 میں 

 

ت  سور ۂ ا لرحمن کی ا گلی ا  ی ا ت

 

ب
ِ کامل کے و جود ی مرا 

 

سا ن

 

ن
ا د  ی ا ر ی تعالی ہے: تجلی کی ا 

 

 ہے۔ چنانچہ ا ر س

 

 کا بیان

هَانِ  مَاءُ فَكاَنتَْ وَرْدَةً كاَلدِّ تِ السَّ باَنِ Oفَإذَِا انشَقَّ فَيَوْمَئذِ  لََّّ یُسْألَُ عَن ذَنبهِِ إنِسٌ وَلََّ Oفَبأِيَِّ آلََّءِ رَبِّكمَُا تكُذَِّ

هُمْ فَيؤُْخَذُ باِلنَّوََٰصيِ وَالْْقَْدَامِ   Oجَان    پھٹ  ترجمہ: " (7:-23:22)یُعْرَفُ الْمُجْرمُِونَ بسِِيمََٰ

 

پھرح ت  ا  سمان

 ہوجائےگا  ۔ توپھرتم 

 

 کرتیل کی طرج سرج

 

سا ن

 

ن
 کسی ا 

 

پرو ر د گار کی کس کس نعمت کا ا نکار کرو گے۔ پھرا س د ن

 لیے 

 

ا نی سے ہی پہچان

 

س

 

ن
ر ا د  توا پنی 

ف
ا ۂ کے ی ا ر ے میں سوا ل نہیں کیا جائے گا۔ مجرم ا 

 

ت
گ
ا و ر جن سے ا س کے کسی 

ا نی ا و ر پیرو ن سے پکڑلیے جائیں گے۔ "

 

 س
 جائیں گے۔ پھری ن
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ن
 ا 
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 میں 

 

 ا  ی ا ت

 

ا  ا ن

 

 کا شق ہوی

 

 کی ا و ر   ا  سمان

 

ا نیون کی مجرمون کی پہچان

 

س

 

ن
 کی 

 

ِ کامل کے تناظر قیامت

 

سا ن

 

ن
تجلی حقیقتِ ا 

 ہوئی ہے جس سے یہ  میں

 

 ر  بیان
ہ
ا 

 

ا  ہے ظ

 

 ا و یے سے عرفانی ہوی

 

ذ ا  ر

 

لاقی نمونہ ہے بلکہ فیض خ

 

ِ کامل نہ صرف ا خ

 

سا ن

 

ن
ا 

ا  ہے، ا و ر  

 

ذ ا  کی طرف سے حسات  لینے و ا لا ا و ر  مدد  کرنے و ا لا ہوی

 

 کے شق ہونے ا و ر  ا  سماکا جار ی کرنے و ا لا، خ

 

ن

 

 

 کا مظہر ہے۔ مجرمون کی پہچان

 

 حقائق کے جلوے ہیں جو عالم کے میں ا لٰہی تجلیات

 

عرفانی نقطہ نظر سے، یہ مناظر ا ن

ے ہیں۔ 

 

سکی
ک پہنچنے کے مناظر ہو 

 

 فنا ا و ر  شہود ِ حق ی
ِ
ِ کامل کے مقام

 

سا ن

 

ن
ا  ا و ر  حقیقت کا ظہور ، ا 

 

پرد و ن کا چاک ہوی

ٌ کَا لدِّ

 

ۂ د َ ْ
گ )و َر 

 

 ر ی

 

 ہے۔ سرج

 

 میں عشق ا و ر  جمالِ ا لٰہی کی تجلی کی علامت

 

( عرفان ِ

 

 ر یعے ھَا ن

 

 کامل کے د

 

سا ن

 

ن
ا 

ا ندہی ہوتی ہے ا و ر ا س طرج و ۂ پکڑے جاتے ہیں۔ د ر ا صل، 

 

س

 

ن
، مجرمون کی 

 

ر ا د  کی پہچان
ف
" سے ا 

 

ا ن

 

س

 

ن
"سیما" ا و ر  "

 کے لیے نور ا نی ی ا  ظلما

 

سا ن

 

ن
ن ا 
 
کلن

 

س

ا ر ۂ کرتی ہے کہ ا عمال ا و ر  ی ا طنی 

 

 ی ا طن میں ا س طرف ا س

 

نی چہرۂ ا و ر  رتر ت

ِ کامل ا س حقیقت کا مکمل ا  ئینہ ہے ا و ر  مقربین ا س کی ملکوتی تصویر سے متاثر ہوتے ہیں۔ 

 

سا ن

 

ن
 بناتے ہیں۔ ا 

 کامل۔ 10.12

 

سا ن

 

ن
ِی کا مجسمہا 

ّ

 

ن

ی ا و ر  علمِ لد

لہ

 ا 
ِ
ر ت 
ق
 ، 

ا د  ی ا ر ی تعالی ہے: 

 

ا  ہے۔ ا ر س

 

 ر  ہوی
ہ
ا 

 

 ر  ظ
ہ
ی کے مجسمہ کے طور  

ّ

 

ن

ی ا و ر  علمِ لد

لہ

 ا 
ِ
ر ت 
ق
ِ کامل، 

 

سا ن

 

ن
  میں ا 

 

 ا گلی ا  ی ا ت

فِ لَمْ يطَْمثِْهُنَّ إنِسٌ قَبْلَهُمْ وَلََّ جَان   ْ
اتُ الطََّّ باَنِ Oفيِهنَِّ قَاصَِِ َّهُنَّ الْيَاقُوتُ Oفَبأِيَِّ آلََّءِ رَبِّكمَُا تكَُذِّ كَأنَ

باَنِ Oلْمَرْجَانُ وَا  جنتون  O (72:22-26)هَلْ جَزاَءُ الْْحِْسَانِ إلََِّّ الْْحِْسَانُ Oفَبأِيَِّ آلََّءِ رَبِّكمَُا تكُذَِّ

 

ترجمہ: "ا ن

 میں سے کسی نے پہلے چھوی ا  بھی نہ ہوگا۔ پھرتم 

 

 و جنات

 

سا ن

 

ن
میں محدو د  نگاۂ ر کھنے و ا لی حور یں ہون گی جن کوا 

 ا و ر  مونگے۔ پھرتم ا پنے ا پنے ر ت  کی کس کس نعمت کا ا نکا

 

 عقوتت

 

ر  کرو گے؟ و ۂ حور یں ا س طرج ہون گی جیسے سرج

 ھ ا و ر بھی ہوسکتا ہے۔"
ج
ک

 کے علاو ۂ 

 

 کا بدلہ ا حسان

 

 پرو ر د گار کی کس کس نعمت کا ا نکار کرو گے؟ کیا ا حسان

 کامل ا و ر ا س کے 

 

سا ن

 

ن
، جار ی چشمے ا و ر  حور یں ، نتی  نعمتیں پیرو کار و ن کے لیے حتمی جزا   ا للہ تعالی نے ا 

 

متعدد  ی ا ع

ر ا ر  د ی 
ق

 ر و حانی ہیں جو نفسانی ملکا

 

ت

 

 ا و ر  ی ا کیزۂ سرس

 

 میں  بیویونت

 

 ا  ی ا ت

 

کی شکل میں مقرر کرر کھی ہیں۔ ا ن

 ہیں جو "  ،و غیرۂ کی توصیف   حور ا لعین 

 

 کی علامات

 

 ا و ر  معنوی موہبات

 

 ر و حانی کمالات

 

" مَن خَافَ مَقَامَ رَبِّہا ن

ٰ کاکے لیے تیار  کی گئی ہیں   ۔ ا س خوف ا و ر  تقوی
ِ
و م
عل
ر ت  ا و ر  

ق
ِ کامل ہے ا و ر  یہ نعمتیں ا سی 

 

سا ن

 

ن
ا لی ترین صدرا ق ا 

 میں مستفید ہوتے ہیں۔ 

 

 ت
ب
ت  کا مجسمہ ہیں جن سے و ۂ ا و ر  ا س کے پیرو کار  حریمِ و لا

 

ب
 لدنی کے مرا 

 

 

ِ ا لرسور ۂ

 

سا ن

 

ن
ِ خاصہ کو "ا 

 

مت
ح
ا م سے شرو ع ہوتی ہے، ی ا لا  خر ا پنی ر 

 

" کے ی

 

ن
ٰ
م
ح

 جو "ر 

 

ن
ٰ
م
ح

کامل" )بطور ِ مظہرِ ا سمِ  

 کی شکل میں ا و ر  ا س کی پیرو ی ی ا  خاطلفت کے نتائج کے طور  پر جلوۂ گر کرتی ہے۔ نیکی کا 

 

 ت
ب
 ر یعے ہدا 

 

( کے د

 

ن
ٰ
م
ح

ر 

ا  ہے جو کہ  ا بدی "نیکی" ہے۔

 

   بدلہ ا س حقیقت کے جوا ر  میں پہنچنا ا و ر  ا س کے و جود  سے ا ستفاد ۂ کری

 

 ت
ب
د ر ا صل، ا  

ِ  هلَْ "کریمہ:  ِ جزا  "حْسَانِ الْْحِْسَانُ جَزاَءُ الْْ

 

 ہے۔قاعد، ا ی ک کلی بطور ِ ا لٰہی قانون

 

 ا ی ک عمومی ا و ر   ۂ کا بیان

 

 ت
ب
یہ ا  
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 کرتی ہے جس کے مطابق نیکی کا بدلہ خود  "نیکی" ہے؛ لیکن مساو ی تباد لے کے عنی  میں نہیں، بلکہ 

 

 بیان

 

ا لٰہی قانون

ر تر عطا کے 
ب 
 ی ا د ۂ ا و ر  

 

 کے لامحدو د  منبع کی طرف سے ر

 

 ا حسان

 

عنی  میں۔ یہ قاعدۂ، معاشرتی ر و یے کے میدا ن

 و  بندگی کا بدلہ 

 

 )ا ظا عت

 

ذ ا  کے سا تھ تعلق کے میدا ن

 

 کے خ

 

سا ن

 

ن
 سے( ا و ر  ا 

 

 ی ا د ۂ ا حسان

 

 کا بدلہ ر

 

)د و سرو ن کے ا حسان

 

 

 و ر  د یتی ہے کہ ا لٰہی نظام بھولنے و ا لا ا و ر  لاتفاو ت

 

 پر ر

 

 ا س ی ا ت

 

 ت
ب
نتی  نعمتون سے( د و نون میں جار ی ہے۔ یہ ا  

 پر ا ستوا ر  ہے۔نہیں، بلکہ

 

  عدل و  ا حسان

 کے تفسیر میں 

 

 ت
ب
 ر  کرتےیہ عرفانی مصاد ر  ا س ا  

ہ
ا 

 

ِ  ہیں کہ ظ

 

سا ن

 

ن
یہ مفاہیم، ا ی ک جامع نگاۂ میں، ا سی حقیقت "ا 

 ہیں جس کی طرف پور ی سو

 

 کرنے و ا لون کے لیے  ر ۂکامل" کے تجلیات

 

ا ر ۂ کیا گیا ہے۔ ا حسان

 

میں علامتی طور  پر ا س

ا  ہے، جس کا کامل ترین مظہر و جود ِ نبی مکرم ا سلام  حتمی جزا  جمال و  خ لالِ ا لٰہی

 

کے جلوو ن کے حریم میں د ا خل ہوی

 ر ین )ع( ہے۔ 
ہ
ِ ظا 

 

 )ص( ا و ر  عترت

 ۔ 10.13

 

 ا ہلِ ا حسان

 

 ی ذ  ی ا ع

 

ر
م
 کے لیے د و  

ا  ہے:

 

 کرنے و ا لون" کے لیے خصوصی جزا  کی توصیف کری

 

 "ا حسان

 

ر ا  ن
ق
ً بعد،   کے فور ا 

 

 کلی کے بیان

 

 قاعدۂ

باَنِ   Oتَانِ وَمِن دوُنهِمَِا جَنَّ  ءِرَبِّكمَُا تكَُذِّ ءَالََّٓ تَانِ   Oفَبأِيَِّ قْصُورَاتٌ فيِ الْخيَِامِ  Oمُدْهَآمَّ فَبأِيَِّ آلََّءِ Oحوُرٌ مَّ

باَنِ   د و  ی ا غون ]جو پرهیزگار و ن کے لیے یعنی:  (60-62:22)لَمْ يطَْمثِْهُنَّ إنِسٌ قَبْلَهُمْ وَلََّ جَان  Oرَبِّكمَُا تكَُذِّ

 

"ا و ر  ا ن

 ا و ر  ]بھی 

 

لاو ۂ د و  ی ا ع
 کرنے و ا لون ہیں[ کے ع

 

ا ل  ۔کے لیے[ ہیں ا حسان

 

ت
م
 د و  ی ا غون کی نعمتون میں بے 

 

پھر ا ن

و ۂ حور یں جوخیمون کے ا ندر چھپی بیٹھی ہون گی۔ توتم ا پنے پرو ر د گار  کی کس کس نعمت کا ا نکار کرو گے؟  ا و ر   سرسبزی

ک نہ لگای ا  ہوگا۔   ا نہیں ا س سے پہلے

 

 نے ہاتھ ی

 

سا ن

 

ن
 " کسی جن ی ا  ا 

 کرنے و ا لے " و ۂ لوگ ہیں 

 

 کرتی ہے۔ "ا حسان

 

ر ت  و  لطفِ ا لٰہی کے ا ی ک ا لی د ر جے کو بیان
ق
 

 

ی فا ت
ص
یہ علامتی تو

 

 

 ھ کر عباد ت

 

ر
ب 
 "متقین"(، بلکہ ا س سے ا  گے 

ِ
 سے پرهیز کیا )مقام

 

 ا د ا  کیے ا و ر  محرمات

 

جنہون نے نہ صرف و ا جبات

ذ ا  کی ا یسی بندگی کی گوی ا  و ۂ ا سے د یکھ ر ہے ہون۔ ا س مقام ا و ر  خلق کی

 

" کو پہنچ گئے؛ یعنی خ

 

 ا حسان

 

ت ہ

 

ب
 میں "مر

 

ذ مت

 

 خ

 ر یعے کی 

 

، چشمہ، ی ا کیزۂ ہمسر( کے د

 

کا بدلہ و  نتیجہ ا س کی تعبیریں ہیں جن کی توصیف د نیوی بہترین تصویرو ن )ی ا ع

 
ِ
ر ت 
ق
 رتر تون سے ماو ر ا  ہے؛ حقیقتِ 

 

ک پہنچنا۔گئی ہے، لیکن حقیقت ا ن

 

 ی

 

 خاص ا لٰہی ا و ر  ا سمائے حسنیٰ کے تجلیات

ی کی تجلی۔ 10.14

لہ

 کامل، خ لال و  ا کرا م ا 

 

سا ن

 

ن
 ا 

ا م سے شرو ع 

 

" کے ی

 

ن
ٰ
م
ح

 جو "ا لر

 

ن
ٰ
م
ح

 ر 

 

ا ندا ر  جملے پر ختم ہوتی ہے جو ا س سوسور ۂ

 

 کا نقطۂ ہوئی، ا ی ک س

 

ی فا ت
ص
 کی تو

 

ر ۂ

 ہے

 

امِ تَبَارَکَ اسْمُ رَبِّکَ ذيِ الْجَلََلِ :"عرو ج ا م یعنی: (22:78)" وَالْْكَِْْ

 

ر کت و ا لا ہے تیرے ر ت  کا ی
ب 
 ی 

 

ر
ب 
"

 خ لال ]ہیبت و  عظمت[ ا و ر  ا کرا م ]بخشش
ِ
 ر گوا ر ی[ ہے جو صاحت 

 

ر
ب 
لاصہ ہے  "-و  

 

 تمام چیزو ن کا حتمی خ

 

 ا ن

 

 ت
ب
یہ ا  
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 ا س 

 

 و  ا میں گزر ۂ  سور  جن کا بیان

 

ت

 

، ح ی

 

 کی تنبیہات

 

 مین کا نظام، بیشمار  نعمتیں، قیامت

 

جہنم کی توصیف، یہ : ا  سمانون ا و ر  ر

  کرنے و ا لون کے لیے ہیبت ا و 

 

ج لال" )تجاو ر
ل

 و ا 

 

 ہیں جو "د

 

 ر  ا و ر  تجلیات
ہ
" کے مظا

ّ
ر  سزا  کا مالک( ست  کچھ ا س ا سم "ر ت 

 و ا لاکرا م" 

 

ر مانبرد ا ر و ن کے لیے بخشش ا و ر  نعمت کا مالک( ہے۔ا و ر  "د
ف
( 

ج لال و ا لاکرا م" کا عرفانی نگاۂ میں 
ل

 و ا 

 

 ا ی ک حقیقت ہے جو عالم میں متجلی محض ا ی ک لفظ نہیں، بلکہ ،مبار ک ا سم"د

مۃ صلى الله عليه وسلمہوتی ہے۔ ا س جامع ا سم  کا کامل ترین ا و ر  مبار ک ترین مظہر و جود ِ مقدس پیغمبرِ خاتم 
ح
ہے جسے ا للہ نے "ر 

 ِ

 

 ا ت

 

ِ جمال )ا کرا م( و  خ لال )ہیبت( جن کی توصیف کی گئی، ا س د

 

 میں جملہ صفات

 

ر ا ر  د ی ا  ہے۔ سور ۂ
ق
للعالمین" 

 کے ا ہلِ بیتِ 

 

 ا ، سور ۂ کا ا ام، م، حقیقت میں ا سُ منبع ا و ر  گرا می ا و ر  ا ن

 

ذ
ٰ
ہ
ل
 معصومین م) میں ا اعی عی طور  پر متجلی ہیں۔ 

 صاد ر  ہوئی ہیں، ا و ر  و ۂ ہے حقیقتِ 

 

ا ر ۂ ہے جہان سے پہلے و ا لی تمام نعمتیں ا و ر  تنبیہات

 

صدرر  کی طرف ا س

ِ ا ہل بیت صلى الله عليه وسلم محمدیہ

 

 ت
ب
سلام کہ جن کے پیرو کار  ا و ر  و لا

ل
ر کت ا س ر ا ستےا طہار  علیہم ا 

ب 
 کی پیرو ی کرتے ہوئے ا س 

 ا و ر  ا س ا کرا م کے مشمول ہوتے ہیں۔

 

 کے و ا ر ت

 

 نتائج تحقیق ۔ 11

 ہوتے ہیں۔ ا س تحقیق کے نتیجے میں

 

 ت
ب
ا 

 

 یل نتائج ی

 

 د

 

  د ر ج

3.  

 

ما نیہ کے عالی ترین مظہر کے طور  پر متعار ف ا لرسور ۂ
ح
ِ ر 

 

مت
ح
ِ کامل کو جمالِ حق تعالیٰ ا و ر  ا س کی ر 

 

سا ن

 

ن
 ا 

 

ن
ٰ
م
ح

 ۔کرا تی ہے

 کامل  .0

 

سا ن

 

ن
، ا 

 

 ر یعہ نجات

 

 د ہندۂ ا و ر  د

 

 معرفت کا طی کرنے و ا لا ، نجات
ِ
ت 

 

ب
عالمِ تکوین میں ر بوبیت کا مظہر، مرا 

 کا جوا ت  د ینے و ا لا، ر ا ہنما، مدد گار ،

 

۔ سوا لات

 

 سلطان

ِ خاص  .:

 

مت
ح
ی ر 

لہ

(، ا س کے ظہور   ،کی تجلیا 

 

گ کا ظہور  )عشق و  شفقت کی علامت

 

 ر ی

 

ا  ا و ر  سرج

 

 کا شق ہوی

 

ا  سمان

 

 

 ہوی

 

 ت
ب
ا 

 

 ا  ہے۔سے ی

 ا و ر  ا بدی نعمتون کا حاصل کرنے و ا لا .2

 

 کامل مقصد تخلیق کائنات

 

سا ن

 

ن
 ۔ا 

 کامل ا و ر   .2

 

سا ن

 

ن
  ا 

 

، جار ی چشمے، ا و ر  حور یں ہیں جو نفسانی ملکات

 

ا س کے پیرو کار و ن کے لیے حتمی جزا  متعدد  ی ا ع

 ہیں۔

 

 ر و حانی ہمسرو ن کی علامت

 

ت

 

 ا و ر  ی ا کیزۂ سرس

6.   
 

 ا لٰہی کی توصیفا لرسور ۂ

ٴ

ِ و ا سعہ

 

مت
ح
، ر 

 

ن
ٰ
م
ح

 ۔ میں ا ی ک سرو د  ہے 

ِ کامل کے ا سم  ۂا س سور  .7

 

سا ن

 

ن
ر بین جیسے مفاہیم، ا 

 

مغ
ل

ر قین و  ا 

 

ش
م
ل

، ر ت  ا 

 

، چاند، ستار ے، میزا ن

 

میں سور ج

 ہیں۔

 

 کی علامات

 

" کے مظہر ہونے کی حیثیت سے مختلف تجلیات

 

ن
ٰ
م
ح

 "ا لر
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  ۂسور ا س  .8

 

  ومیں بیان

 

 ر و حانی کمالات

 

ا و ر  و جود  کی عملی ۂ نتی  نعمتیں نہ صرف ا ی ک ا خرو ی جزا  ہیں بلکہ ا ن

 یر ہوتی ہیں۔

 

 میں و جود  ی ذ

 

ج لال و  ا لاکرا م( کے گرد  د نیا ا و ر  ا  خرت
ل

 و ا 

 

ِ کامل )بطور  مظہرِ ا سماءِ د

 

سا ن

 

ن
 ہیں جو ا 

 

 علامات

***** 
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