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، علم و  ذ ا نش، فکر و   فلسفہ ا و ر  تعلیم و  تربیت کے ذ ر میان

 

ہے کہ ا سلام میں ذ ین و  سماج

 ا لی جا سکتی ہے۔ مقالہ کے

 

 بیل ذ

 

 کی بنیاذ  پر ا ت ک تعلیمی ظامم کی ذ ا غ

 

 خالصتا ذ ینی تعلیمات

 

 مطابق،  ا مام مینی  کی یادذ ت

 ندہ ا و ر  ر و شن مصدا ض ہے۔ 

 

 کی جاعیت  کا ا ت ک ر

 

، ا سلامی تعلیمات لات 
ق

 

ن
 کا ا سلامی ا 

 

 میں ا یرا ن

م ا عمال کےمیں حكمت متعاليه "

ج س

 

ت

ر  مجلسی لائل عقلي ذ  
ق
لامہ محمد ت ا 

 ہا شکالا کے ا و ر  ؼ

 

ر

 

ز
 کا نقیدیی جا

 

 ت

 

" کے عنوا ن

ا  ہے۔ مقالہ نگار  کے مطابق،  -ک معرکۃ ا لا  ر ا ء کلامیسے وںجوذ ہ شمار ے کا تیسرا  مقالہ ا ت  

 

مفلسفی بحث کا ا حاطہ کرت

ج س

 

ت

 

 میں 

 

ما عمال کے ت ا ت  میں ا ت ک ا ہم سوا ل یہ ہے کہ ا  ت ا  ذ نیا میں ا نجام ذ یے گئے ا عمال کی عالمِ ا  خرت

ج س

 

ت

 ممکن ہے؟  

 ر یعے بھی

 

ا گر ہان، تو کیسے؟ ا  ت ا  یہ معاملہ صرف ا ت ک ا عتقاذ ی ا و ر  تقلیدی معاملہ ہے ت ا  ا سے عقلي و  فلسفی ذ لائل کے ذ
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 ا لی گئی ہے جو ملاصدر  

 

 کے ا سُ جوا ت  پر ر و شنی ذ

 

 سوا لات

 

 کیا جا سکتا ہے؟ مقالے میں ا ن

 

 ت
ز
ا 

 

  نکالا ہے۔   ت

 

د

 

 ھوت

 

ا  نے ذ

 ہ لیا گیا ہے۔  ؼلامہ مجلسا  گے چل کر ا س مقالے میں ملاصدر ا  کے  ر ا ہِ حل پر معرو ف متکلم، 

 

ر

 

ز
 کا جا

 

کے ا شکالات

مکے مطابق،  ؼلامہ مجلس

ج س

 

ت

 سے  

 

ا  ہے کہ معاذ  جسمانی کا ا نکار  کیا جائے۔ نیز فلسفی لحاظ

 

 م ا  ت

 

ا عمال کے نظریے سے لار

 ل قبو
ت
 ر  میں تبدیل ہو جائے جو کہ فلسفی بھی یہ نظریہ قا

ہ
، جو

 

ا  ہے کہ عرص

 

 م ا  ت

 

ل نہیں ہے کیونکہ ا س سے لار

  کیا ہے کہ ملاصدر ا  کے 

 

د

 

ا ہم مقالہ نگار  نے یہ نتیجہ ا خ

 

لاف ہے۔  ت

 

ر خ
ز 
 کے 

 

ممسلمات

ج س

 

ت

ؼلامہ ا عمال کے نظریہ پر  

 پیش کرذ ہ ذ لائل  کے  مجلس

 

 ۔  ہیں مخدو س

   ا و ر  

 

ی ا تی  ا  ر ا ء کے تناظر میں   صوفیانہ مشاہدے کی خصوصیات
م
ؼل
 "ؼلامہ ا قبال کی  

 

فلسفیانہ   چوتھے مقالے کا عنوا ن

"معیار 

 

 ا سلامیہ" ہے۔ ا س مقالے میں ؼلامہ ا قبال کے  خطبات

 

ا ت
ٰ
ی 
ھ
ل

فانہ تشکیل خ د ت د  ا  " کے تناظر میں عار 

 کو ا سلامی تہذیب کی تشکیلِ 

 

 ا و ر  صوفیانہ مشاہدا ت

 

    کے ا ت ک ا ہم عامل کی ثیت س سے پیش کرتے تجرت ا ت
 

 

ن
 

ی ا تی قدر  و  قیمت کو ا جاگر کیا گیا ہے۔ مقالہ نگار  کے مطابق، 
م
ؼل
 کے فلسفے ا عتبار  ا و ر  

 

 و  مشاہدا ت

 

 تجرت ا ت

 

ہوئے، ا ن

 ہے؛ بلکہ یہ ا پنی حقیقی 

 

 سے عبار ت

 

ا م ہے؛ نہ خرا فات

 

ر و ج ؼلامہ ا قبال کی نظر میں صوفیانہ تجربہ، نہ خرقہ پوشی کا ت

 ندہ ا ذ ر ا ک ہیں جس میں 

 

 ل تجزیہ کلیت، میں، عالمِ ہستی کی نہائی حقیقت کا ر
ت
ا قا

 

، ت

 

 ت
ز
و  و صل حضور   ت  

 

ا و ر  خ د

ی ا تی بنیاذ و ن پر ا ستوا ر  ہوتے ہیں جنہیں 
م
ؼل
 ،

 

 و  مشاہدا ت

 

 ت ا ئی جاتی ہیں۔مع ا لوصف، یہ تجرت ا ت

 

کی خصوصیات

ر ا ر  نہیں ذ ت ا  جا سکتا۔  
ق
 

 

  خرا فات

 میں ا مام مہدیؑ کے ظہور  کے عقیدہ کے ذ لائل و  شوا ہدلے میں "وںجوذ ہ شمار ے کے ت ا نچویں مقا

 

ر ا  ن
ق

جاو ت د  ا حمد  -

 ہ 

 

ر

 

ز
 کے تحت ا ت ک معرو ف مذہبی ا سکالر، جنات  جاو ت د  ا حمد غامدی کے غامدی کے وںقف کا نقیدیی جا

 

" کے عنوا ن

سلام کے ظہو
ل
 میں ا مام مہدی علیہ ا 

 

 ہ لیا گیا ہے  کہ ا  خر ا لسمان

 

ر

 

ز
ر  کا عقیدہ، ا ت ک بے بنیاذ  ا س وںقف کا نقیدیی جا

 میں عقیدہ ہے؛ کیونکہ ا س پر 

 

ر ا  ن
ق

 

 

۔ مقالہ نگار  کے جنات  غامدی احذت  کے نکتہ نظر کے ہےنہیں وںجوذ  صرا ذت

 کریم سے کم و  بیش 

 

ر ا  ن
ق
 میں ا س عقیدہ کی صحت ا و ر  معتبر ہونے پر 

ّ
 سے ذ لائل و  شوا ہد  5ر ذ 

 

 ا و ر  ا  ت ا ت

 

مقامات

 کے ضمن میں

 

 سے بھی ا س عقیدے کی صحت ا و ر   پیش کیے ہیں۔ ا نہی ا  ت ا ت

 

ّت

 

 و  سی

 

 ت
ز
فاضل مقالہ نگار  نے، حد

 کیا ہے کہ جنات  غامدی احذت   کا ا  خر 

 

 ت
ز
ا 

 

  ن نے نیز یہ ت
ہ

 

ت
ر  ذ لائل پیش کیے ہیں۔ ا س کے ؼلاو ہ،  ا 

ف
ا عتبار  کے و ا 

 کے ا پنے قبول کرذ ہ بعض

 

ِ خوذ  ا ن

 

 ا ت

 

سلام کے ظہور  کے عقیدے کا ا نکار ، ت د
ل
 میں ا مام مہدی علیہ ا 

 

 بنیاذ ی ا لسمان

لاف ہے۔ 

 

 سے  ا صولون کے خ

 

تّ

 

 و  سی

 

ر ا  ن
ق
 میں ظہور  کا عقیدہ 

 

سلام کے ا  خرا لسمان
ل
یہی و جہ ہے کہ ا  ت  علیہ ا 

 مستند ا ت ک عقیدہ ہے۔ 

A Critical Review of Global Moral Education Curriculum Frameworks: 

Identifying Gaps and Limitations  ،سے وںجوذ ہ شمار ے کا ا  خرے مقالہ 

 

لاقیکے  عنوا ن

 

کے  تعلیم ا خ
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ر 
ف
ا  ہے پیش یہتجز یکا نقیدی و ر کس یمنصات  کے 

 

  سی یا و  ا  ،نیسکویو۔ ا س مقالے میں کرت

 

ر طا نیہ ،یذ
ز 

،  ،

 

جات ا ن

 

 

ت
 ملا
ی 
 

 

ش
ا ر و ے  ا ،ی  

 

 ا و ر  ت

 

ما لک کے قومی تعلیمی ظاموںن کے مطالعہ کے ضمن میں  ت ا کستان
م
ا ہم ا سُ  ذ بنیا تحقیقیجیسے منتخب 

لا ا و ر  چیلنجز

 

ا ندہی کی خ

 

س

 

ن
ر ا طی جن کی گئی ہے  

ف
، ا 

 

 سیاکے ا صل وںجبات

 

  عالمگیر غیر ثقافتی ،یکار  ست
ز

،

 

لاقی ت

 

 ا خ

 ہولڈر  سلوک، ا و ر  ا سٹیک ا قدا ر  کے سا تھ سطحی

 

ا کافی کی ر

 

ا سی طرج ا س مقالہ میں  ۔شمار  کیے گئے ہیں شمولیت ت

ر یم و ر کس  کی ا جرا ئی ت ا لیسیون 
ف
لاقی تعلیم کے بین ا لاقوا می نصابی 

 

  جیسےا خ

 

ج

 

س

 

ن

 

ت 

 ہ کیکا ا ستعمال کے متضاذ  ٹولس  ص

 

د

 

 ا و ر  ا سا ت

ا کافی

 

لاقی کو بھی  تربیت ت

 

لاقی تعلیم کے پرو گرا وںن  تعلیم ا خ

 

ر ا ر  ذ ت ا  گیا ہے۔ یہ مقالہ ا خ
ق
کے غیر وںثر ہونے کا وںذ ت  

 لس وںجوذ کے 

 

 ہ ماذ

 

ِ قوتّ

 

لاقی کو تسلیمکے نکات

 

نقطہ نظر  پر مبنی ذ و نبنیا نہا و ر  فلسفیاتر  جامعکا  تعلیم کرتے ہوئے، ا خ

 پر کیپیش کرنے 

 

 و ر  ذ  ضرو ر ت

 

 ہے۔ یتار

ُ مجھے  ر ا ہم کرے ا 
ف
 

 

مید ہے کہ مجلہ نور ِ معرفت کا وںجوذ ہ شمار ہ، ہمار ے قار ئین کی علمی پیاس بجھانے کا بہترین سا مان

 

 

ا ء ا للہ۔گا۔ ا ن

 

 و ما جىفیقی الا باللہ   س

 مجلہ،ۺیرمد

 ا کٹر       

 

محمدۺحسنین ڈ
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ا جون
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belonging. The thesis of the present paper is that the Quran 
establishes a broad national identity among mankind and 
brings people out of small ethnic, linguistic, cultural and social 
groups and makes them members of one nation. This paper 
examines in detail what is the strategy of the Holy Quran to 
create a common identity among all mankind?  
The authors argue that the Holy Quran’s strategy in this regard 
has two fundamental pillars: First, that the Quran counteracts 
the negative effects of racism by harnessing all forms of racism 
to foster higher human and moral values. Second, that the 
Quran harnesses the natural tendencies of race, language, and 
patriotism in the service of higher moral values. 
Under this strategy, the Holy Quran, on the one hand, invites 
the individuals of mankind to always follow and support the 
truth in all their loyalties and tendencies, instead of ethnic, 
linguistic and regional affiliations. In this matter, the Quran, 
by making the following of pure rational considerations the 
criterion instead of human feelings and emotions, asks the 
question: should one follow the one who calls to the truth or 
should one follow the one who does not even recognize the 
truth? Therefore, the Quran prohibits blind imitation of 
ancestors and people of the nation, tribe or country. 
On the other hand, the Holy Quran considers all human 
beings as descendants of Adam (peace be upon him) and thus 
establishes an international identity; where small identities 
exist only for the sake of life, recognition and ease in dealings. 
Also, the Quran establishes standards of superiority, 
excellence and solidarity that allow all human beings to have 
a broader identity. For example, declaring piety, jihad, 
knowledge, faith, and righteous actions as the standards of 
excellence, and establishing an atmosphere of brotherhood 
and sisterhood among believers, declaring the sub-identities 
of humans as a case for their single identity. 
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Keywords: identity, mankind, society, apartheid, patriotism, 
Quran, ummah. 

 

لاصہ

 

 خ

 ہ لینے کے ضمن میں جن پر معمولا لوگون 

 

ر

 

ز
 کا جا

 

 معیار ا ت

 

ت ا  کے یہ مقالہ ا ن  

 

ت

 

مختلف گرو ہ ا ت ک مشترکہ قومی شناذ

 کے عوا مل  کے طور  پر 

 

ت

 

 کریم مسلمانون کی ا ت ک مشترکہ شناذ

 

ر ا  ن
ق
 ہ لیتا ہے جو 

 

ر

 

ز
 ا وںر  کا جا

 

لیتے ہیں، ا ن

ا  ہے۔ 

 

کی بنیاذ  پر کہ سب،، ثقافت ؼلاے  ا و ر  و ن کسی مشترر پر م طوعامقالہ نگار  کے مطابق، متعار ف کرو ا ت

ا  ہے کہ لوگ 

 

 ا یسا بھی ہوت

 

ا  ہے۔ بعض ا و قات

 

 کا ر شتہ قائم ہوت

 

ت

 

 مشترکہ قومی شناذ

 

کسی لوگون کے ذ ر میان

 ،

 

ر ذ ا ذ  کے تحت، کسی مشترکہ سماج ا  ر 
ق
 ا و ر  ا قدا ر  ، ذ ین، ثقافتشعور ی ت ا  لاشعور ی 

 

، ر سم و  ر و ا ج

 

 ت ا ن

 

جہ سے ر کی و 

 کی لیکن۔  ہیںجاتے جڑت ا ہم 

 

 ا ن

 

، ا س ا مر کا بھی یہی بعض ا و قات

 

ت

 

ہے کہ لوگ ا پنے  وںذ ت  بن جاتی شناذ

 ر  کے ذ 
ہ
ر ہ سے ت ا 

 

ز
ر ا ذ  کے سا تھ کسی یگرمخصوص ذ ا 

ف
  ا 

 

ر
ز 

ر ے  ی

 

ز
 کے ذ ا 

 

ت

 

و جہ ہے کہ  یہی۔  نہ سماسکیں میںشناذ

، ثقافت، ذ  محض کسی

 

  ین،مشترکہ سماج

 

، ر سم و  ر و ا ج

 

 ت ا ن

 

ن  کو تعلق لوگو شدہ قومیت پر تشکیل ذ بنیا ا قدا ر  کی ت ا ر

 ر   و سیع ت ککے ا 
ہ
 تے ہوئے 

 

 کے لیے محدو ذ  ا حساس سے جور

 

ت

 

 ہے۔ بن جاتی چیلنج تر شناذ

 

 

ت

 

 ا ت ک و سیع ترین  قومی شناذ

 

، بنی نوغ بشر کے ذ ر میان

 

ر ا  ن
ق
ا  ہے ا و ر   قائمپیش نظر مقالہ کا مدعا یہ ہے کہ 

 

کرت

ر ذ  بنا ذ یتا ہے۔یہ مقالہ نسلی، لسانی، تہذیبی ا و ر  سماجی گرو ہون سے نکال  ٹےلوگون کو چھوٹے چھو
ف
 کا 

 

کر ا ت ک ا مت

 ا یجاذ  کرنے 

 

ت

 

 ا ت ک مشترکہ شناذ

 

ر ا ذ  کے ذ ر میان
ف
 ہ لیتا ہے کہ  بنی نوغ بشر کے تمام ا 

 

ر

 

ز
پور ی تفصیل سے ا س ا مر کا جا

 کریم کی حكمت عملی کیا

 

ر ا  ن
ق
 کریم کی حكمت عملی کے ہے؟ کےلئے 

 

ر ا  ن
ق
مقالہ نگار  مدعی ہیں کہ ا س حوا لے سے 

 

 

،ا ت کہیں:  ذ و  بنیاذ ی ستون

 

ر ا  ن
ق
  ، یہ کہ 

 

لاقی ا قدا ر  کی پرو ر س

 

سا نی ا و ر  ا خ

 

ن
 بے کو ا علیٰ ا 

 

 ر  قسم کی نسل پرستی کےخ د
ہ

   منفینسل پرستی کےکےلئے ا ستعمال میں لاتے ہوئے 

 

ا  ہے۔  دّّت ا ت  کرکاا ثرا ت

 

 کہ  یہ  ذ و سرا ،ت

 

، نسل، لسان

 

ر ا  ن
ق

 کو ا و ر  و ن پرستی کے 

 

 طبیعی تمات لات

 

د مت

 

لاقی ا قدا ر  کی خ

 

ر و ئے کار  لاا علیٰ ا خ
ز 
 میں 

 

 ۔ہے ا ت

 ، تحت ا س حكمتِ عملی کے پنیا 

 

ر ا  ن
ق

 کریم 

 

ا ت

 

ر ا ذ کو ا پنی تمام تر و فاذ ا ر یون ا و ر  ر جحات
ف
ا ت ک طرف بنی نوغ بشر کے ا 

 

 

ر ا  ن
ق
 ذ یتا ہے۔ 

 

میں نسلی، لسانی ا و ر  ؼلاقائی و ا بستگیون کی بجائے، ہمیشہ حق کی پیرو ی ا و ر  حق کا سا تھ ذ ینے کی ذ عوت

سا نی ا 

 

ن
ر ا ر  ذ یتے ہوئے یہ سوا ل ا س معاملے میں ا 

ق
 کے پیرو ی کو معیار  

 

ا ملات

 

 و  عوا طف کی جگہ خالص عقلي ت

 

حساسا ت

ا ، ا س کے 

 

ی
ھ
ک

 ہی نہیں ر 

 

ت

 

ا  ہے، ا س کی پیرو ر ی کرنی چاہیے ت ا  جو حق کی شناذ

 

پوچھتا ہے کہ ا  ت ا  جو حق کی طرف ت لات

 ا  ت ا ء و  ا خ د ا ذ  ا و ر  قوم، قبیلے ت ا  ا ہل و ن کی ا ندھی

 

ر ا  ن
ق
لا جائے؟ لہذا  

ا  ہے۔ پیچھے خ 

 

 تقلید سے منع کرت

 کریم، 

 

ر ا  ن
ق
ر ا ر  ذ یتا ا و ر  یون ا ت ک بین ذ و سری طرف 

ق
سلام کی ا و لاذ  

ل
ر ا ذ  کو صرف ا  ذ م علیہ ا 

ف
بنی نوغ بشر کے تمام ا 

 میں ا  سا نی کی خاطر و جوذ  ر کھتی 

 

 ا و ر  معاملات

 

، پہچان

 

ں محض جان
 
ی

 

ی

 

ذ

ا  ہے؛ جہان چھوٹی شنا

 

 قائم کرت

 

ت

 

ا لاقوا می شناذ
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 ہیں۔ 

 

ر ا  ن
ق
 نیز 

 

فض
ر تری، 

ز 
 ، 

 

ت

 

ر ا ذ  کو و سیع تر شناذ
ف
ا  ہے جو بنی نوغ بشر کے تمام ا 

 

 ا و ر  پیوستگی کے و ہ معیار  قائم کرت

 

ی لت

ر ا ر  ذ ینا ا و ر  
ق
 

 

ی لت

 

فض
 و  احلح عمل کو معیار ِ 

 

ا ل کے طور  پر تقویٰ، جہاذ ، علم ا و ر  ا یمان

 

ی
م
وںمنین میں پرو  ذ یتے ہیں۔ 

 ا و ر  بھائی چار گی کی فٖضا قائم کرتے ہوئے 

 

 ا خوت

 

 کے ذ ر میان

 

سا ن

 

ن
 کی ا ت ک و ا ا 

 

 یلی شناختون کو ا ن

 

 کا کی ذ

 

ت

 

حدہ شناذ

ر ا ر  ذ ینا۔
ق
  مقدمہ 

:

 

ا لفاظ ،ۺبنیۺنوغۺبشر،ۺسماکلیدیۺ

 

ب

 

،ۺلشناح

 

 ،ۺپرستیۺ،ۺو طنپرسیۺج

 

س ا  ن
ق

۔،ۺ

 

 ا زب

 تعار فوںضوغ کا  .4

 یلی ثقافتیں بھی ت ا ئی جاتی 

 

 میں مختلف ذ

 

ک محدو ذ  نہیں ہوتے بلکہ ا ن

 

ت  ثقافت ت
ل
سا نی معاشرے محض ا ت ک غا

 

ن
عموماً ا 

 سے ہیں، 

 

  ن کے عنوا ن

 

ت
 
می
ا  جنہیں قو

 

ا  جات

 

ر ذ  کا کسی مخصوص  پہچات
ف
ا  لسانی ت ا  ؼلاقائی ہے۔ کسی 

 

قومیت سے و ا بستہ ہوت

 

 

ت

 

  نسلی قومی ا و ر  کی ا ت ک خاص شکل یعنی (Social Identity) ا سُ کی سماجی شناذ

 

ت

 

 (Ethnic Identity) شناذ

ا  ہے۔

 

ں  کی تشکیل کرت
 
ی

 

ی

 

ذ

 یلی شنا

 

ں معاشرتی تحرکّ ا و ر  فکری و  یہ ذ
 
ی

 

ی

 

ذ

، ثقافتی تنوغ ا و ر  مختلف قومی شنا ت 

 

ز
ا ت ک جا

ت  

 

ز
 کا محرکّ بن سکتی ہیں تو ذ و سری جا

 

ت
ّ
 لوگون کی ا ت ک  ، بعض یہی تنوغتہذیبی خ د 

 

 ا و قات

 

ت

 

میں  جامع شناذ

 کا 

 

ت
ّ
 کی فکری، تہذیبی خ د 

 

ا ل کے طور  پر مسلمانون کا ثقافتی تنوغ، جہان ا ن

 

ی
م
 بن سکتا ہے۔ 

 

وںذ ت  ہے، ر کاو ت

 ا ت ک بحیثیت یہ مسلمون کی ن، ہاو 

 

 و ا حدہ ا مت

 

ت

 

 بن سکتا ہے؛ کیونکہ شناختی و ا بستگیون کی  میں  شناذ

 

، ر کاو ت

 

ر ت

 

کث

 پر مبنی شناختی ظامم 

 

ُ ہے،  سکتی سے متصاذ م ہوو حدت  کیجسے ا 

 

جس  سطح پر تشکیل ذ ینے کی کوشش کی جاتی ہے۔ مت

 ا ر ہ، پشتو

 

 ر
ہ
 ،

 

 مسلمہ کی سماجی طرج ممکن ہے بعض معاشرو ن میں بلوج

 

ں، ا مت
 
ی

 

ی

 

ذ

 و غیرہ جیسی نسلی ا و ر  قومی شنا

 

ن

 کے سا تھ متصاذ م ہو جائیں۔

 

ت

 

 شناذ

 مجید مسلمانون کے مابین ا تحاذ  ا و 

 

ر ا  ن
ق

 کی سطح پر 

 

  ر  یکجہتی کے یادم کے لیے ا نُہیں ا مت

 

ت

 

 ا ت ک خاص قسم کی سماجی شناذ

 سے، مختلف شناختون سے و ا بستگی مسلمانون کی 

 

 ذ یتا ہے۔ ا س لحاظ

 

ت  ذ عوت

 

ز
 کو متاثر کرنے ا س کی جا

 

ت

 

ا جتماعی شناذ

 سے 

 

ر ا ذ  ا س ممکنہ نقصان
ف
 بن سکتی ہے۔ بعض ا 

 

 کا ت ا ؾت

 

 یلی شناختون نجات

 

ا و ر   نسلی، قومیت ا لخصوص —کے لیے، ذ

 قبائلی  

 

ت

 

 و ن —شناذ

 

حلال کو ا ت ک وںر

 

ت

 کے کلی ا 

 

 ف ت ا  ا ن
عت

 

ض

 

ن

ر ا ر  ذ یتے ہیں، ا و ر  ا پنے ا س وںقف کو ذ ین  کی 
ق
حل 

 کے سا تھ منسوت  کرتے ہیں۔

 مجید کی ر و شنی میں 

 

ر ا  ن
ق
  نسلییہ مقالہ 

 

ت

 

ا  ہے، ا و ر  ا س ا و ر   شناذ

 

 ہ پیش کرت

 

ر

 

ز
لامی کے ت ا ہمی تعلق کا تجزت ا تی جا

ِ ا س

 

ا مت

ر ا ہم کرنے کے لیے
ف
 سے تحفظ 

 

 ممکنہ شناختی تصاذ مات

 

 حکیم ا ن

 

ر ا  ن
ق
 نہ صرف ر ما ا ا صول و   نتیجے پر پہنچتا ہے کہ 

 کی بنیا

 

ا  ہے بلکہ ا ن

 

 کے تصور  سے ذ  پر مسلمانون کے لیے ا ت ک  کرت

 

  نسلی  ہم ا  ہنگ ا و ر  ا مت

 

ت

 

کی تشکیل کا  شناذ

ا  ہے۔

 

 نظریہ بھی پیش کرت
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ا و ر  نسل کی تعریف .0  قوم 

ا  ا و ر  کام کو ا نجا

 

ا ، مستحکم کرت

 

م ذ ینے کے ہیں۔لفظ "قوم" ماذ ہ "ض۔و ۔م" سے مشتق ہے جس کے معنی سیدھا کرت

1

یہ  

ا  ہے۔

 

ر یبی ر شتہ ذ ا ر و ن کے لیے بھی ا ستعمال ہوت
ق
ر ا ذ  کے کسی گرو ہ ت ا  کسی شخص کے 

ف
لفظ ا 

2

 ر ین  
ہ
  م کے ما

ؼل
سماجی 

 کی حامل ہو ا یسی  کی تعریف قوم

 

 یل خصوصیات

 

 ذ

 

سا نی ا  ت ا ذ ی کے طور  پر کرتے ہیں جو ذ ر ج

 

ن
 :ا 

  ا

 

 ۔حقیقی ت ا  ا فسانوی ا خ د ا ذ  کا مشترک ہوت

  ۔ت ا ذ ذ ا شتیںا جتماعی 

  ا و ر  ا قدا ر 

 

، ر سوم و  ر و ا ج

 

 ت ا ن

 

  ۔ثقافتی عناصر جیسے مشترکہ ر

  مین سے 

 

 ر

 

طہ

 

ا ر یخی کسی ذ

 

۔و ا بستگیت

3

 

 کے پیشِ نظر

 

 خصوصیات

 

جن میں مشترکہ حقیقی ت ا  ا فسانوی ا خ د ا ذ ، ا جتماعی ت ا ذ ذ ا شتیں، ثقافتی —قومی گرو ہ کی ا ن

 

 

ا ر یخی سرر

 

، مشترکہ ا قدا ر  ا و ر  ت

 

، ر سوم و  ر و ا ج

 

 ت ا ن

 

ا مل ہیںعناصر جیسے ر

 

 کبھی —مین سے و ا بستگی س

 

ت ت
قومیت ا و ر  مل

ر ا ذ  کے حقیقی ت ا  ا فسانوی ا خ د ا ذ  
ف
مشترک ہو سکتی ہیں ا و ر  کبھی ا ت ک ذ و سرے سے ا لگ بھی ہو سکتی ہیں۔ کسی قوم کے ا 

ر ا ذ  کسی 
ف
 کے حاملین کے ا خ د ا ذ  مشترک نہیں ہوتے۔ کسی قومی گرو ہ کے بعض ا 

 

ت ت
مشترک ہوتے ہیں، جبکہ کسی مل

 کے حاملین

 

ت ت
ے ہیں۔ مل

 

سکت
  ن میں بھی ا  ت ا ذ  ہو 

ع

 

ذ
ے ہیں، جبکہ بعض ذ و سرے 

 

سکت
 مین ر سک 

 

  کے سا تھ مشترکہ سرر

ا ل کے طور  پر، 

 

ی
م

 کا ا ت ک حصہ بلوچون 

 

ر ا ذ   ت ا کتان
ف
 میں ر ہتا ہے، جبکہ ا سی قومی گرو ہ کے کچھ ا 

 

ہیں۔ ا  ت ا ذ  میں ا یرا ن

ی  ا س طرج، و ہ ا ت ک ذ و سرے کے سا تھ مشترکہ ؼلاے  میں تو ہیں، لیکن بعض

 

می ن

 

 

  ن کے سا تھ بھی ر

 

ت
 
ملی
ذ و سری 

  ا شترا ک ر کھتے ہیں۔

 سے تعلق ر کھتی ہون، ا جتماعی ت ا ذ ذ ا شتون ا و ر  ثقافتی 

 

ت ت
 مین، جو ا ت ک ہی مل

 

ذ و سری ا قوا م کے سا تھ مشترکہ سرر

ر ا ذ  نہ صرف ا پنی 
ف
لًا، کرذ  قوم کے تمام ا 

 

ی
م
 ا و ر  مشترکہ ا قدا ر  کو بھی جنم ذ یتی ہے۔ 

 

، ر سوم و  ر و ا ج

 

 ت ا ن

 

عناصر جیسے ر

 ر کھتے 

 

ا جتماعی ت ا ذ ذ ا شتون ا و ر  مشترکہ ثقافتی عناصر کے حامل ہیں بلکہ ذ و سری ا قوا م کے سا تھ بھی کچھ مشترکات

 کے حوا لے سے ا یرا نیون کے سا تھ مشترک ہیں، جبکہ عرا قی کرذ و ن 

 

 ت ا ن

 

ا ل کے طور  پر، ا یرا نی کرذ  فار سی ر

 

ی
م
ہیں۔ 

 ت ا نی

 

   ا شترا ک نہیں ہے۔کا ا یرا نیون ت ا  ذ یگر ا یرا نی ا قوا م کے سا تھ ا یسا کوئی ر

3.  

 

ت

 

 کا تصور   شناذ

ا  ہے، 

 

 بھی کہا جات

 

 ت
ز
 جسے ہو

 

ت

 

" شناذ

 

 ت
ز
کلا ہے جس میں مصدر  بنانے و ا لا "

 

ن
 کے ضمیر "ہو" )و ہ( سے 

 

 ت ا ن

 

عربی ر

ا " ہے۔

 

ا " ت ا  "ا س کا ہوت

 

لاحقہ لگا ہے۔ لغوی ا عتبار  سے ا س کا مطلب "و ہ ہوت

4

 ی میں ا سے  

 

ر
ز 
  "Identity"  ا نگر
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ر ذ  ت ا  
ف
ا  ہے۔کہتے ہیں جو کسی 

 

 ر  کرت
ہ
ا 

 

 کو ط

 

گرو ہ کی ا نفرا ذ ی ت ا  ا جتماعی خصوصیات

5

 

 کا تصور  ہی 

 

 ت
ز
ا ۔ ذ ر حقیقت، ہو

 

ک محدو ذ  نہیں سمجھا جات

 

 ت

 

ت

 

 کو محض ا نفرا ذ ی شناذ

 

 ت
ز
 میں ہو

 

 کے میدا ن

 

سماجیات

 ن پر مشتمل 

 

 م و  ملزو م پہلوو

 

ر ذ  کا تعلق ذ و سرو ن سے قائم ہو۔ یہ تصور  ذ و  متضاذ  مگر لار
ف
ا  ہے ذ ت  

 

ت  و جوذ  میں ا  ت

 

ز

ا بہ

 

س

 

ن
  ہے  (Similarity)  ہے: ا ت ک طرف تو 

 

ر
ز 
ا ، ا و ر  ذ و سری طرف تما

 

 کا ہوت

 

ر ا ذ  کے سا تھ مشترکات
ف
 یعنی کچھ ا 

(Difference)  ا

 

ر ا ذ  سے مختلف ہوت
ف
۔یعنی کچھ ا 

6

 کر کرتے ہیں  

 

 کا ذ

 

 ت
ز
ا ل کے طور  پر، ذ ت  ہم کسی شخص کی ہو

 

ی
م

ں 
 
ی

 

ی
ل

 

ت

ما 
م
ا  ہے کہ و ہ شخص بعض لوگون سے 

 

ر ض تو ہمار ا  مطلب یہ ہوت
ف
ا  ہے جبکہ بعض ذ و سرو ن سے ا س کے 

 

ی
ھ
ک

ر 

 

 

 ت
ز
 ر ا  پہلو ہو

ہ
  بھی و ا ح  ہوتے ہیں۔ یہی ذ و 

 

ت

 

 کو معنی بخشتا ہے۔ ا و ر  شناذ

 سماجی  .1

 

ت

 

 (Social Identity Theory) کا نظریہ شناذ

ل
ذ ف

ا 

 

 4978نے  (Tajfel) ت

 

 ت
ز
ل سماجی ہو

ذ ف

ا 

 

 کے ت ا ر ے میں ا پنا نظریہ پیش کیا۔ ت

 

 ت
ز
 ء میں سماجی ہو

(Social Identity)  ہے جو گرو ہی 

 

ت

 

 و ہ شناذ

 

 ت
ز
 ذ ت ک سماجی ہو

 

ر

 

ز
ا  ہے۔ ا س کے 

 

 ت

 

کو گرو ہی ر کنیت سے جور

 ت ا تیسے  (Group Membership) ر کنیت

 

ا  ت

 

س

 

ن
 کی تشکیل کو سمجھنے کے لیے سماجی  

 

 ت
ز
 ا  سماجی ہو

 

د
ٰ
ہ
ل
ہے۔ 

 کی نوعیت کو سمجھنا ضرو ر ی ہے۔

 

 میں ذ و سرو ن کے سا تھ تعلقات

 

 میدا ن

ر ا ذ  ا پنے سماجی مرتبے
ف
  ا و ر   (Social Status) معاشرے میں ا 

 

ت
ق
 و  طا 

 

کے مطابق ا ت ک  (Power) قدر ت

ر تری  (Groups) ذ و سرے سے ر و ا بط قائم کرتے ہیں، ا و ر  گرو ہ
ز 
ر ا ذ  ا پنے گرو ہ کی 

ف
یہ کام بخوبی ا نجام ذ یتے ہیں۔ ا 

 نہ

 

 ر  کرنے کے لیے ا پنے گرو ہ کا ذ و سرے گرو ہون سے وںا ر
ہ
ا 

 

 کرنے   ط

 

 ت
ز
ا 

 

کی کرتے ہیں ا و ر  ا پنے گرو ہ کی فوقیت ت

ر ا ذ   کوشش کرتے ہیں۔
ف
 ر یعے کچھ ا 

 

 ر  " ا و ر  کچھ (In-group) ""گرو ہ کے ا ندر  و ا لے"ا سی عمل کے ذ
ہ
گرو ہ کے ت ا 

ل ا س عمل کو "سماجی ذ ر جہ بندی (Out-group) “و ا لے
ذ ف

ا 

 

ہلاتے ہیں۔ ت
ک

" (Social Categorization) 

ل کے نظریے کے مطابق سماجی 
ذ ف

ا 

 

ا م ذ یتا ہے۔ ت

 

 کا ت

 

ت

 

 و جوذ  میں ا   شناذ

 

ت
ق
ر ذ  خوذ  کو ا س و 

ف
گرو ہ کے "تی ہے ذ ت  

 ر  و ا لے"ا و ر   "ا ندر  و ا لے
ہ
 ر یعے  "گرو ہ کے ت ا 

 

ہے۔ پہچانتاکی ذ ر جہ بندی کے ذ

7

 

و ر   .5 ا   نسلی 

 

ت
ز 
 (Ethnic Identity) قومی ہو

ا  ہے۔ کسی قومی گرو ہ  (Ethnicity) قومیت

 

سا نون کو و ا بستگی کا ا حساس ہوت

 

ن
 ا ہم عناصر میں سے ہے جن سے ا 

 

ا ن

ا  ہے کہ و ہ قومی ا عتبار  سے  (Sense of Belonging) سے تعلق کا ا حساس

 

نہیں ہیں،  کیاہیں،  کیاا نہیں بتات

ر ا ذ  کی 
ف
 سے کس طرج مختلف ہیں۔ ا س طرج کسی قومیت سے و ا بستگی معاشرے کے ا 

 

 ہیں ا و ر  ا ن

 

ذ و سرے کون

 ر یعہ بن جاتی ہے۔ (Classification) ذ ر جہ بندی

 

 کا ا ہم ذ

 

ت

 

  ا و ر  شناذ

 

ت

 

ذ ی طور  پر جو بنیا (Identity) شناذ
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 و ر  ذ یتی ہے، 

 

  پیدا  کرنے پر ر

 

ی ا ر

 

می
 میں ا 

 

ر ا ذ  ا و ر  گرو ہون کو پہچاننے ا و ر  ا ن
ف
قومیت سے گہرا  تعلق ر کھتی ہے۔  ا 

ں سماجی 
 
ی

 

 ی
می

 قو

 

ت

 

 نسلی ا و ر  کی ا ت ک قسم یعنی  (Social Identity) شناذ

 

 ت
ز
کو  (Ethnic Identity) قومی ہو

 جنم ذ یتی ہیں۔

 قومی 

 

ت

 

 گرو ہی خصوصیا شناذ

 

 عام طور  پر ا ن

 

ا ر ہ کرتی ہے جو ثقافتی ہم ا  ہنگی ت

 

 ر یعے  کی طرف ا س

 

کے ر شتون کے ذ

 مشترکہ ا قدا ر  

 

 تی ہیں۔ کسی قومی گرو ہ کے ا ر کان

 

ر ا ذ  کو ت ا ہم جور
ف
،، معاشرے کے ا 

 

  ر و ا ت ا ت

 

 ت ا ن

 

لباس، مذہ ت  ا و ر  ر

 ر یعے ا ت ک ذ و سرے سے جڑے ہوتے ہیں۔

 

کے ذ

8

ی  

 

فی ن

 (Phinney)   ر ذ
ف
 

 

 ت
ز
کے نظریے کے مطابق قومی ہو

کی ا پنی مخصوص ثقافتی  جس کو کہتے ہیں، (Feeling of Belonging)  گرو ہ سے تعلق کے ا حساسکے کسی قومی

 

 

 خوذ  کو ثقافتی ا و ر  ا قدا ر ی ا عتبار  سے ، ا قدؼلامات

 

 میں کسی قوم کے ا ر کان

 

ا ر  ا و ر  ر و یے ہوتے ہیں۔ ا س صور ت

  کو محسوس 

 

ی ا ر

 

می
  سمجھتے ہیں، جبکہ ذ و سرے بھی ا س ا 

 

 ذ و نون ذ و سرے قومی گرو ہون سے ممتار

 

کرتے ہیں ا و ر  ا ن

گرو ہون کو ا لگ ا لگ قومیں سمجھتے ہیں۔

9

 قومی  

 

ت

 

سا نون کے نقطہ نظر شناختونذ یگر  شناذ

 

ن
 کے   کی طرج ا 

 

ا و ر  ا ن

  ہوتی ہے۔ ا نفرا ذ ی و  سماجی ر و یون

 

 پر ا ثر ا ندا ر

 کریم کی ر و شنی میں قوم پرستی .6

 

ن ا   ر 
ق

 

ضت  سے مرا ذ  ا پنے قومی گرو ہ سے ا س ذ ر جہ (Ethnocentrism) قوم پرستی
ع

 

ن
ر ذ ہے ر کھنا   

ف
  کہ 

 

 ا پنی بہرصور ت

  ر سما و ر   عقائد قوم کے ا قدا ر ،

 

کو ذ یگر ا قوا م کے مقابلے میں فوقیت ذ ینے لگتا ہے۔ ا یسا شخص ا پنی قومی  و  ر و ا ج

 کے سمجھتا کو ذ یگر ثقافتون کے ت ا ر ے میں فیصلہ کرنے کا و ا حد معیار   (Ethnic Culture) ثقافت

 

 ہے ا و ر  ا ن

ا  ہے۔قائم کر متعلق منفی ر ا ئے

 

ت
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ر ذ  کا 
ف
سے  ذ و سری قووںن کی ا قدا ر  ا و ر  عقائد کا ا پنی قومی ا قدا ر  ا و ر  عقائد  ا یسے 

 نہ

 

 ت ا  معرو ضی پیمانے وںا ر

 

ت
ق
 حقائق، صدا 

 

ت
ق
سے کوئی سرو کار  نہیں  (Objective Standards) کرتے و 

ا ۔ ا س کا و ا حد معیار  ا پنے قومی گرو ہ سے و ا بستگی

 

 ر  حال میں ا پنی قوم ہوت
ہ
کو ذ و سرو ن سے  ا و ر  نسل ہوتی ہے ا و ر  و ہ 

ر تر سمجھتا ہے۔
ز 

 

 ہنیت

 

ا  ہے جن کے عقائد و  ا عمال پر قوم پرستانہ ذ

 

 کرہ کرت

 

د

 

 ی ا ء کی ا قوا م کا ت
ی

 

ت
 مجید متعدذ  ا 

 

ر ا  ن
ق

 میں  

 

حاو ی تھی۔ ا ن

 

 

 کی سعاذ ت

 

 سے ا ت ک یہوذ ی قوم تھی جو ا س ت ا طل عقیدے پر کار بند تھی کہ و ہ ذ نیا میں جو چاہیں کریں، ا  خرت

صرف ا نہی کے لیے مخصوص ہے۔ و ہ یہ بھی سمجھتے تھے کہ ا للہ تعالیٰ  ن گے، کیونکہ تمی  کامیابیسے محرو م نہیں ہو

 ند ہیں۔

 

ر ر
ف
ر گزت د ہ 

ز 
 کی محبت صرف ا نہی کے لیے خاص ہے ا و ر  و ہی ا س کے 

 ٰ
لہ

 کے مطابق، تمام ا 

 

 کریم کے بیان

 

ر ا  ن
ق
ک محدو ذ  نہیں تھا۔ 

 

 ن کو قوم پرستییہ مسئلہ صرف ا ت ک ذ و  ا قوا م ت

 

 ی ر ما او

(Ethnocentrism)  تھا۔ ا للہ تعالیٰ  کے مسئلے کا سا منا ر ہا، جس کا ا ت ک و ا ح  مظہر ا پنے ا  ت ا ء و  ا خ د ا ذ  کی کور ا نہ تقلید



ۺ                سہۺماہیۺتحقیقیۺمجلہۺنور ۺمعرفت ۺ

 

ب

 

ۺمجیدۺکیۺنظرۺمیںۺمسلمانونۺکیۺقومیۺا و ر ۺنسلیۺۺشناح

 

س ا  ن
ق
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ا  ہے

 

ر مات
ف
ا ذ  

 

َّا وَجَدٌِاَ آبَاءٌَاَ عَلىَ :ا ر س ٕ إلََّّٔ قَاهَ وُترِفَُوصَا إٌٔ َّذٔيز  ٌ َ يَةٕ وِّ ٍَا ؤَ قَبمِكَٔ فئ قََِ َّا  وَكَذَلكَٔ وَا أرَِسَمِ ٌٔ أوَُّةٕ وإَ

 َُ  ر ا نے و ا لا  ا و ر  ا سی طرج ہم نے ا  ت   ترجمہ: " (03:13) عَلىَ آثاَرٔصئ وُّكِتَدُو

 

سے پہلے کسی بستی میں کوئی ذ

( نہیں بھیجا مگر یہ کہ و ہان ا  سوذ ہ حال لوگون نے کہا کہ ہم نے ا پنے ت ا ت  ذ ا ذ ا  کو ا ت ک طریقہ پر ت ا ت ا  ا و ر  ہم تو )پیغمبرؑ

ِ ت ا کی 

 

 " پیرو ی کر ر ہے ہیں۔ا نہی کے نقوس

 ُ  پر ا 

 

 مجید متعدذ  مقامات

 

ر ا  ن
ق

ا  ہے جو ا پنے ا  ت  کو، ا پنے عقائد ا و ر  ا پنی 

 

 کرت

 

 نہ لانے کی بنیاذ ی و جہ بیان

 

 ا قوا م کے ا یمان

 

ن

ر تر سمجھتی تھیں۔ یہی 
ز 
 کو ذ و سرو ن سے 

 

 قبول کرنے سے ر و ک  تفاخربےجا قومی  قومی ر و ا ت ا ت

 

 ی ا ء کی ذ عوت
ی

 

ت
ا نہیں ا 

 ہوذ  

 

 پر و ا ح  ر ذ عمل کا ا ظہار  کرتے ہوئے کہاذ یتا تھا۔ حضرت

 

سلام کی قوم نے حق کی ذ عوت
ل
اٍَ  :علیہ ا  َ قَالوُاِ أجَئٔتِ

َُ يَعِبدُُ آبَاؤٌُاَ    ن نے کہا )ا ے ہوذ ؑترجمہ: "( 72:7)لٍٔعَِبدَُ المطَٓ وَحدَِظُ وٌَذََرَ وَا كاَ
ہ

 

ت
تم ہمار ے ت ا س ا س لئے  ( کیاا 

 کر ا للہ کی کت  ا  ئے ہو کہ ہم ا 

 

  ذ ا  یںعباذ ت

 

 )معبوذ و ن( کو چھور

 

 کرتے چلے  جن کی یںو ر  ا ن

 

ہمار ے ت ا ت  ذ ا ذ ا  عباذ ت

 کے ا  ت ا ء و  ا خ د ا ذ   ۔"ا  ئے ہیں

 

 ا قوا م کو و ا ح  طور  پر بتاتے تھے کہ و ہ ا ت ک ا یسا پیغام لے کر ا  ئے ہیں جو ا ن

 

 ی ا ء کرا م ا ن
ی

 

ت
ا 

 

 

لیکن قوم پرستی کی گہری کی طرف ر ما ائی کرنے و ا لا ہے۔  کے طریقون سے کہیں بہتر، حق پر مبنی ا و ر  ا بدی سعاذ ت

 ا نہیں ا س پیغام کو قبول کرنے سے ر و ک ذ یتی تھیں، بلکہ و ہ احف ا نکار  ا و ر  کفر پر ا تر ا  تے تھے۔ جڑیں

ا    سے بھی تعبیر "عصبیت" قوم پرستی کو

 

  ہے جس کے معنی ہڈیون کو کیا جات

 

ہے۔ یہ لفظ "عصب" سے ماخوذ

 نے و ا لی ر گون

 

 سے ر شتہ ذ ا ر ی ا و ر  قومی و ا بستگی کے کے ہیں۔ ا سی (Connective Tissues) جور

 

 مناسی ت

ا  ہے، خاص طور  پر ت ا ت  کی طرف سے نسبی تعلق

 

 کو "عصبیت" کہا جات

 

 ت ا ت

 

ا  ہے۔ خ د

 

کو ا س سے تعبیر کیا جات

11

 

ضت   ا ہل بیتؑ 
ع

 

ن
 میں غیرمنصفانہ قومی و  قبائلی 

 

کی شدت د   (Ethnic and Tribal Prejudice) کی تعلیمات

 کی گئی ہے۔ ر سول ا للہ

 

ا ذ  ہےکا صلى الله عليه وسلممذمت

 

هُ   : ا ر س
َ
ةٍ بَعثَ سْدَلٍ مِنْ عَصَبِيَّ

َ
 مِنْ خ

ٌ
ة بِهِ حَبَّ

ْ
ل
َ
 فِي ق

َ
ان

َ
مَنْ ك

ةِِ جَاهِلِيَّ
ْ
عْسَابِ ال

َ
قِيَامَةِ مَعَ أ

ْ
ىْمَ ال ًَ هُ 

َّ
.الل
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ضت  " 
ع

 

ن
ر  بھی 

ز 
ر ا 
ز 
جو شخص ا پنے ذ ل میں ر ا ئی کے ذ ا نے کے 

 جاہلیت کے ا عرا ت  کے 

 

 کے ذ ن

 

ا  ہو، ا للہ تعالیٰ ا سے یادمت

 

ی
ھ
ک

 "سا تھ ا ٹھائے گا۔ر 

سلام ا مام علی
ل
  (Ethnocentrism) نے ا پنے مشہور  خطبہ "قاصعہ" میں قوم پرستی علیہ ا 

 

ت ت
ل

 

 ا و ر  قبات

(Tribalism)  ؑر مائی ہے۔ وںر خین کے مطابق، ا مام
ف
 

 

لافت کے ا  خری ا ت ا م میں کوفہ کے  کی و ا ح  مذمت

 

کے ذ و ر  خ

د ے مختلف قبائلی مفادّ

 

ی

 

س
لا ہو گئے تھے، جن  ت ا 

 

 ی
می
ر تری جو  میں قبائلی تفاخرمیں 

ز 
 حال ئیا و ر  

 

 مایت ا ن تھی۔ یہ صور ت

 بنی۔ ا مامؑ

 

 ی کا ت ا ؾت

 

ر
ز 
 ا و ر  خونر

 

لافات

 

ی

 

ذ
  شدت د  ا 

 

لاف خطبہ  نے ا س سماجی بگار

 

ر مات ا قاصعہ  کے خ
ف
ا ذ  

 

۔ ا ر س

13

 

ر ماتے ہیں کہ عصبیت ؒی ا مام مینی 
ف
 کی تشریح میں 

 

 ت
ز
ا ت ک مذوںم نفسانی  (Tribal Bigotry) ا س حد

ہ یہ تعلق مذہبی ہو،  ا  ہے، خوا 

 

 کرت

 

 ت
ز
ما 
د
 کی غیرمنصفانہ 

 

ا بستگان و ر  و  ا  و ن  ر   ر ی ا ثرر شتہ ذ ا 
ہ
ا 

 

خصلت ہے جس کا ط



ۺ                سہۺماہیۺتحقیقیۺمجلہۺنور ۺمعرفت ۺ

 

ب

 

ۺمجیدۺکیۺنظرۺمیںۺمسلمانونۺکیۺقومیۺا و ر ۺنسلیۺۺشناح
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ق
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نظرت ا تی ہو ت ا  و طنی۔

14

ہم   نی  سا 

 

ن
ر  ذ یے جانے کی بنیاذ ی و جہ یہ ہے کہ یہ عنصر ا  ا  ر 

ق
ا پسندت د ہ 

 

قوم پرستی کو ت

ی  ا  ہنگی، ت ا لخصوص مسلمانون کے مابین ا تحاذ  کے  بن سکتا ہے۔ چونکہ قوم پرستی میں بنیاذ 

 

ر ا ستے میں ر کاو ت

و سرو ن"    ہوتی ہے، ا و ر  "ذ 

 

 ہم بستگی پر مرکور

 

ر ا ذ  کے ذ ر میان
ف
کے سا تھ  (The others)توجہ ا پنی قوم کے ا 

ا  ہے۔

 

ر عکس عمل کیا جات
ز 
 ا س کے 

 

و قات ا    کر ذ ی جاتی ہے ت ا  بعض 

 

و ر  یکجہتی کی ا ہمیت ت ا  تو نظر ا ندا ر ا    ا تحاذ  

 

ن ا   ر 
ق

 میں تبدیل کرنے کا خوا ہان نہ  جو مجید

 

 ر کھنے  ہےصرف مسلمانون کو ا ت ک و ا حد ا مت

 

د ا ئے و ا حد پر ا یمان

 

بلکہ خ

سا نون 

 

ن
ر ے ا  ا  کو ا ت ک پرچم تلے جمع و ا لے سا 

 

 قومی ہونے کی تلقین کرت

 

ہے، کس طرج مسلمانون کے ذ ر میان

 کر سکتا ہے؟

 

ت

 

ر ذ ا س
ز 
 کو 

 

لافات

 

ی

 

ذ
 شناختون کی بنیاذ  پر پیدا  ہونے و ا لے ا 

7.   

 

ت

 

 کریم کی ر و شنی میں مسلمانون کی قومی شناذ

 

ن ا   ر 
ق

 

 ی ا ء کی تکذیب، حق کے ا نکار ، ا و ر  ذ یگر ا قوا م کی تحقیر کو ذ یکھتے 
ی

 

ت
، جیسے ا 

 

 کریم میں قوم پرستی کے منفی ا ثرا ت

 

ر ا  ن
ق

یٰ کتات  ہوئے یہ سوا ل ا ٹھتا ہے کہ کیا 

لہ

 سے مکمل طور  پر ذ ستبرذ ا ر  ہونے کا یہ ا 

 

ت

 

 مسلمانون سے ا پنی قومی شناذ

 ذ یکھتے ہیں تو ا س سے یہ نتیجہ ملتا  ہے؟ مطالبہ کرتی

 

 مجید کی ا  ت ا ت

 

ر ا  ن
ق
 مجید میں قووںن کے متعلق 

 

ر ا  ن
ق
ذ ت  ہم 

 قومیہے کہ 

 

ر ا  ن
ق

 ندگی کی ا ت ک فطری ا و ر  ا ہم حقیقت کے طور  پر ذ یکھتا ہے۔ ا سی بنیاذ  پر  ا و ر  قبائلی 

 

سا نی ر

 

ن
 کو ا 

 

ت

 

شناذ

 مجید میں مختلف ا قوا م، جیسے قوم نوج، قو

 

ر ا  ن
ق

ػّ 
ُت 

 

ز

ر ا ہیم، قوم لوظ، قوم یہوذ ، قوم ثموذ ، قوم عاذ ، قوم یونس، قوم 
ز 
م ا 

سا نی تنوغ کا ا ت ک معتبر حصہ تسلیم کیا گیا ہے۔

 

ن
 سے ملتا ہے، ا و ر  ا نہیں ا 

 

ر ت

 

کث
 کرہ 

 

د

 

ا ر یخی ا قوا م کا ت

 

 ا و ر  ذ یگر ت

ر یش، قبائلی گرو ہ وںجوذ  تھے، جیسے مک قومیں ا و ر  صدر  ا سلام میں بھی ا سلامی معاشرے میں مختلف
ق
ہ میں قبیلہ 

 

 

، طا ئف میں قبیلہ ثقیف ا و ر  ذ یگر قبائل؛ لیکن ر سول ا کرم  نے ا ن

 

 قبائلی ا و ر   یثرت  )مدینہ( میں ا و س و  خزر ج

ا  ہے ا و ر  نہ ہی 

 

 کو کلی طور  پر ر ذ  کرت

 

ت

 

 مجید نہ تو قومی شناذ

 

ر ا  ن
ق
قومیتی شناختون کی مکمل نفی نہیں کی۔ ا س لیے 

ا  ہے کہ و ہ ا پنی

 

   قومی و ا بستگیون سے مکمل طور  پر ذ ستبرذ ا ر  ہو جائیں۔مسلمانون سے مطالبہ کرت

 

ر ا  ن
ق
ذ ر حقیقت، 

 کو ا ت ک فطری حقیقت کے طور  پر تسلیم 

 

ت

 

ا  ہے و ہ قوم پرستی کے منفی پہلو ہیں۔ قومی شناذ

 

مجید جس چیز کی نفی کرت

 کر

 

ر ا  ن
ق
 کی تشکیل کے لیے ذ کرتے ہوئے، 

 

ت

 

ا  ہےیم   شناذ

 

  کرت

 

ر
ز 
 :و  طریقہ کار  تجو

 ن کی ا للاجپہلا طریقہ کا

 

ا ۔  ر : قوم پرستی کے منفی پہلوو

 

 کرت

ا 

 

 ۔ذ و سرا  طریقہ کار : قوم پرستی کی للاحیتون کو ا علیٰ ا قدا ر  کی ر ا ہ میں ا ستعمال کرت

 ن کی ا للاجطریقہ کار پہلا   7.1

 

 : قوم پرستی کے منفی پہلوو

 ن 

 

 کریم  کی ا للاج کے متعلق قوم پرستی کے منفی پہلوو

 

ر ا  ن
ق
 کر لینی چاہیے کہ 

 

ں
 
ی

 

س

 

ن

 ہن 

 

 ذ

 

 کرنے سے پہلے یہ ت ا ت

 

ت ا ت

سا نی

 

ن
 میں تبدیلی  ا 

 

ا ت

 

ر ا ر  ذ یتا ہے۔ ا س لیے، ر و یون ا و ر  ر جحات
ق
 کا نتیجہ 

 

 کو ا س کے ا فکار  و  نظرت ا ت

 

ا ت

 

ر و یون ا و ر  ر جحات



ۺ                سہۺماہیۺتحقیقیۺمجلہۺنور ۺمعرفت ۺ

 

ب

 

ۺمجیدۺکیۺنظرۺمیںۺمسلمانونۺکیۺقومیۺا و ر ۺنسلیۺۺشناح
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 میں تبدیلی 

 

 ن سے لانی ضرو ر ی ہے۔ لانے کے لیے ا س کے ا فکار  و  نظرت ا ت

 

کے  مقابلے قوم پرستی کے منفی پہلوو

 کے نقطہ نظر کو بدلتا ہے ا و ر  ا س طرج ا سے قومیت 

 

سا ن

 

ن
 ا 

 

ر ا  ن
ق
 نے پر  کے متعلقمعاملے میں بھی 

 

ضت  چھور
ع

 

ن
  

 

ر

 

ز
ا جا

 

 ت

ا  ہے۔

 

 جنو ہ  مجبور  کرت

 

 یل ہیں:  کوبنیاذ ی نظرت ا ت

 

ا  ہے، مندر جہ ذ

 

 کریم قوم پرستی کی ا للاج کے لیے پیش کرت

 

ر ا  ن
ق

 

  پر و جوذ   حق و  حقیقت کے( 7.4.4

 

 ا یمان

 میں گرفتار   ا گر

 

 سا منے ا  تی ہے کہ جو لوگ ا س قسم کے تعصبات

 

 کا تجزیہ کیا جائے، تو یہ ت ا ت

 

قومی ا و ر  نسلی تعصبات

ا م سے کوئی چیز وںجوذ  ہے جس کے مطابق ا پنے عقائد،  ہیں، و ہ ت ا  تو یہ مانتے ہی نہیں کہ

 

"حق و  حقیقت" کے ت

 کو پرکھا جائے

 

، ا قدا ر  ا و ر  معیار ا ت

 

ا ت

 

 وںا ق  ہون تو قبول کیا جائے ا و ر  ا گر خالف  ہون تو ر ذ  ا گر و ہ حق کےا و ر  ر جحات

 کے ۔کر ذ ت ا  جائے

 

ت ا  پھر و ہ جانتے تو ہیں کہ حق کا تصور  وںجوذ  ہے، لیکن ا سے ا ہم نہیں سمجھتے۔ ا سی و جہ سے، ذ ت  ا ن

ا  ہے، تو و ہ 

 

 ی ا  کا پیام ت ا  کوئی نیا نظریہ ا  ت
ی

 

ت
 کیا سے سا منے ا 

 

 سے پرکھتے ہیں کہ ا  ت ا  و ہ ا ن

 

قومی ت ا  نسلی  صرف ا س لحاظ

 کے قومی کلچر سے ہم ا  ہنگ ہو تو ا سے قبول کر لیتے ہیں، ا و ر  

 

ا  ہے ت ا  نہیں۔ ا گر نیا پیام ا ن

 

ی
ھ
ک

ثقافت سے مطابقت ر 

ا ل کے طور  پر، جاہلیت کے ذ و ر  کے عربون 

 

ی
م
ا گر متصاذ م ہو تو ر ذ  کر ذ یتے ہیں، چاہے و ہ پیام حق پر مبنی ہو ت ا  نہ ہو۔  

ضت  ا س حد
ع

 

ن
ا ، تو ہت  سے جالی  عرت  میں عرت  قومیت کا 

 

 ل ہوا  ہوت

 

ا ر

 

 کسی غیر عرت  پر ت

 

ر ا  ن
ق
ک تھا کہ ا گر 

 

 ت

 نہ لاتے۔  

 

 صرف ا س بنیاذ  پر ا س پر ا یمان

 میں 

 

ا  ہے کہ ا س کائنات

 

ا  ہے ا و ر  ا نہیں ت ا و ر  کرا ت

 

 کریم ست  سے پہلے ا س بنیاذ ی غلط فہمی کی ا للاج کرت

 

ر ا  ن
ق
 ا  

 

د
ٰ
ہ
ل

م حقیقت وںجوذ  ہے جس کے مطابق تمام 

ّ سل
م

ا  چاہیے۔ ا ت ک 

 

 ا و ر  ا عمال کا محاسبہ کرت

 

ا ت

 

سا نون کو ا پنے عقائد، ر جحات

 

ن
ا 

 نہیں، بلکہ ا س کا حق کے سا تھ مطابقت ر کھنا ہے۔

 

 ت ا  ر سم و  ر و ا ج

 

 کو پرکھنے کا معیار  قومی مفاذ ا ت

 

جیسا کہ  کسی ت ا ت

ی ہے:

لہ

ا ذ  ا 

 

بِّكيُِ  ؤَ الِحَلُّ  جَاءَكُيُ  قَدِ  الٍَّاضُ  أيَُّضَا يَا قُنِ ا ر س َٔ  رَّ َّىَا اصِتَدَى فَىَ ٍَفِشٔطٔ يضَِتَدئ فَإٌٔ ٔ َّىاَ ضَنَّ  وَوََ ل  فَإٌٔ

ے ر سول( کہہ ذ یجئے! ا ے لوگو تمہار ے پرو ر ذ گار  کی ترجمہ: ")ا  (428:42) بؤَكئنٕ  عمََيِكيُ أٌَاَِ  وَوَا عمََيِضَا يَضٔنُّ 

 حاصل کرے گا تو و ہ ا پنے فائدہ کے لئے کرے گا ا و ر 

 

 ت
ز
  جو گمرا ہ ہو طرف سے حق ا  چکا ہے پس جو ہدا 

 

گا ا س کا نقصان

 نہیں ہون۔ بھی ا سی کو ہو

 

 و  نگرا ن

 

 "گا میں تم پر نگہبان
  

 

 کریم ہو ت ا  ا س کے ا حکام، شرا ئع ا و ر  ذ یگر ذ ینی تعلیمات

 

ر ا  ن
ق
خوا ہ "حق" سے مرا ذ  خوذ  
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 ست  

 

، ا للہ تعالیٰ نے ا ن

 و ا ح  ہوتی ہے کہ ا نہیں

 

ر مائی ہے۔ ا س سے یہ ت ا ت
ف
ا  ا س بنیاذ  پر ضرو ر ی کے لیے "حق" کی تعبیر ا ستعمال 

 

 قبول کرت

 لائے گا ذ ر حقیقت ا پنے ہی فائدے کے لیے ا یسا 

 

 پر ا یمان

 

ہے کہ یہ سرا سر حق پر مبنی ہیں۔ یہی و جہ ہے کہ جو کوئی ا ن

 ہو

 

 کا ت ا ؾت

 

 گا۔ کرے گا، ا و ر  جو ا نکار  کرے گا و ہ ا پنے ہی نقصان

 ل کیا ہے 

 

ا ر

 

ا  ہے کہ ا للہ تعالیٰ نے جو کچھ ت

 

 سے کہا جات

 

ا  ہے کہ ذ ت  ا ن

 

 کرت

 

 کریم یہوذ یون کے ت ا ر ے میں بیان

 

ر ا  ن
ق

 لانے سے ر و ک ذ یتا ہے۔ و ہ کہتے ہیں کہ "ہم صرف ا سی چیز 

 

ضت  ا نہیں ا یمان
ع

 

ن
 کا قوم پرستانہ 

 

 ، تو ا ن

 

 لاو

 

ا س پر ا یمان
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 ل ہوئی ہو

 

ا ر

 

 لائیں گے جو یہوذ ی قوم پر ت

 

ا  ہے کہ جس چیز کی طرف "۔پر ا یمان

 

ر مات
ف
 کے جوا ت  میں 

 

 ا للہ تعالیٰ ا ن

 لات ا  جا ر ہا ہے
 کو ت

 

 و ہ حق ہے، کوئی ا و ر  چیز نہیں۔ یعنی ذ ت  حق کا معاملہ پیش ا  ئے تو قومی ا و ر  نسلی مسائل پر توجہ  ا ن

ا  چاہیے۔

 

 کو حق کے ا نکار  کا بہانہ بنات

 

 نہیں ذ ینی چاہیے، ا و ر  نہ ہی قومی تعصبات

 کریم 

 

ر ا  ن
ق

 و ل ا و ر  ذ یگر 

 

ر

 

ز
 مین کی تخلیق، ا  سمانی کتابون کے 

 

، ا  سمانون ا و ر  ر

 

 ا ت

 

 میں ا للہ تعالیٰ نے ا پنی ذ

 

کی ذ یگر ا  ت ا ت

ا  ہے کہ یہ 

 

ر ا ر  ذ ت ا  ہے، جو ا س ا مر کی ا ہمیت کو و ا ح  کرت
ق
  نظریہا وںر  کو "حق" 

 

ر ا  ن
ق

  

 

میں بنیاذ ی  کے تصور  کائنات

ا  ہے۔

 

ی
ھ
ک

 کے مطابق  ثیت س ر 

 

 مجید کی تعلیمات

 

ر ا  ن
ق

مقابلے میں ت ا طل وںجوذ  ہے جس سے بچنا چاہیے حق کے 

 ل 
ت
 پر حق ا و ر  ت ا طل کو ا ت ک ذ و سرے کے مقا

 

ا  چاہیے۔ ا سی لیے ا للہ تعالیٰ نے بعض مقامات

 

 نہیں لات

 

ا و ر  ا س پر ا یمان

 سکیں۔ ا ت ک مقام پر 

 

 کو پہچان

 

 ر  ا ت ک کی خصوصیات
ہ
ر ض سمجھ سکیں ا و ر  

ف
 

 

 کے ذ ر میان

 

ا کہ لوگ ا ن

 

ر مات ا  ہے ت
ف
 

 

بیان

ا ذ  ہے

 

َُ ؤَ دُوٌطٔٔ صُوَ الِبَاطنُٔ : ا ر س َُّ وَا يَدِعوُ َُّ الَلَّه صُوَ الِحَلُّ وَأَ َ ا س کی و جہ یہ ہے کہ ترجمہ: " (60:00) ذَلكَٔ بأٔ

لاو ہ جسے و ہ پکار تے ہیں و ہ ت ا طل ہے۔
 "ا للہ ہی حق ہے۔ ا و ر  ا س کے ؼ

 ر  ا س  
ہ
ا  ضرو ر ی ہے، 

 

ا م کی ا ت ک حقیقت وںجوذ  ہے جسے قبول کرت

 

 کا بنیاذ ی پیام کہ ا س ذ نیا میں حق ت

 

 ا و ر  ا ن

 

یہ ا  ت ا ت

ک کہ 

 

 ہیں ذ ت  ت

 

ک ذ ر ست

 

ا  ہے یہ پیغام ذ یتا ہے کہ یہ و ا بستگیان صرف ا سی حد ت

 

ی
ھ
ک

شخص کو جو نسلی ت ا  قبائلی و ا بستگی ر 

 ا 

 

د
ٰ
ہ
ل
لاف نہ ہون۔ 

 

عقائد و  ا قدا ر  کے سا تھ سا تھ ذ و سری ا قوا م کے عقائد و  ا قدا ر  کو بھی ا پنے قومی  لوگون کو حق کے خ

ا کہ جو کچھ حق ہو ا سے قبول پرکھنا چاہئےا سی معیار  پر 

 

 ۔ا س سے کوئی تعلق نہ ر کھیںا و ر  جو ت ا طل ہو  کریں، ت

ا ( 7.4.0

 

ت  توجہ ذ لات

 

ز
 کی جا

 

ا پسندت د ہ ا ثرا ت

 

 قوم پرستی کے ت

 

 

 پر قوم پرستی کے ت

 

 کریم بعض مقامات

 

ر ا  ن
ق

 ر  
ہ
ا  ہے جنہیں 

 

 کر کرت

 

ا  ہے ا و ر  ا یسے نتائج ذ

 

 کرت

 

 کو بیان

 

ا پسندت د ہ ا ثرا ت

 ی ا ء کے مقابلے میں کہتے تھے کہ "ہم تو 
ی

 

ت
ا ل کے طور  پر، جو لوگ ا 

 

ی
م
احذت  عقل ا  سا نی سے غلط تسلیم کر لے گا۔ 

 کی ا ندھی تقلید کرو  

 

 سے پوچھتا ہے: کیا تم ا ن

 

 ا ن

 

ر ا  ن
ق
گے چاہے و ہ نہ عقل ا پنے ا  ت ا ء و  ا خ د ا ذ  کی پیرو ی کریں گے"، 

 ت ا ئے ہون؟ر کھتے

 

 ت
ز
ا ذ ِ ت ا ر ی تعالیٰ ہے  ہون ا و ر  نہ ہدا 

 

َّبعُٔ واَ  :ا ر س تَ  ٌ وَإذٔاَ قئنَ لضَُيُ اتَّبعُٔوا وَا أٌَزهََ المطُٓ قَالُواِ بنَِ

 َُ َ يضَِتَدُو َُ طَيِئاّ وَلَّ َ يَعِكمٔوُ َُ آبَاؤُصيُِ لَّ ٍَا عمََيِطٔ آبَاءٌَاَ أوََلَوِ كاَ ِ  )کفار  و  ترجمہ: " (472:0) أَلِفَي

 

ا و ر  ذ ت  ا ن

ا ر ا  ہے ا س کی پیرو ی کرو  تو کہتے ہیں کہ ہم تو ا س کی پیرو ی کریں گے 

 

د ا  نے ا ت

 

ا  ہے کہ جو کچھ خ

 

مشرکین( سے کہا جات

 پر بھی نہ ہون )تو 

 

، ذ ا ذ ا  بے عقل ہون ا و ر  ر ا ہ ر ا ست  کے ت ا ت 

 

، ذ ا ذ ا  کو ت ا ت ا  ہے ا گرچہ ا ن جس پر ہم نے ا پنے ت ا ت 

 پیرو ی کریں گے(۔پھر بھی ا نہی کی 

 میں یگرکے ذ  قوم پرستی

 

 میں جیسے ت ا مالی ذ و سرو ن کے حقوض کی کت  سے ا  ا ثرا ت

 

ت

 

ز
 خیا ا ما

 

ت

 

ز
سا نی 

 

ن
ا  ہے، جو ا 

 

 کرت

 ذ  ضمیر

 

ر

 

ز
ا پسند کت  کے 

 

 ہے۔ ا للہ تعالیٰ یہیا و ر  بد د ہت  ت

 

سا نون میں ت ا ت

 

ن
ا  ہے کہ بعض ا 

 

ر مات
ف

 کی کی قوم پرستی 

 

 ر جحان

 میں

 

ت

 

ز
 خیا و جہ سے ا ما

 

ت

 

ز
ا پسند ا و ر  ذ و سرو ن کے حقوض ضائع کرنے جیسے 

 

 پید د ہت  ت

 

ا  ہے: ا ا عمال کا ر جحان

 

 ہو جات
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ٍَارٕ لََّّ يؤَُ  َِ إُٔ تأَوٍَِطُِ بدٔئ ٔ إلَٔيِكَ وَؤٍضُِي وَّ ظ َِ إُٔ تأَوٍَِطُِ بكٍٔٔظَارٕ يؤَُدِّ َِ أَصنِٔ الِكٔتَابٔ وَ ََ عمََيِطٔ وَؤ وِ ٔ إلَٔيِكَ إلََّّٔ وَا دُ ظ دِّ

ينَ سَبئنْ قَآئىّٔا ذَ يِّ اٍَ فئ الأوُِّ َّضُيِ قَالُواِ ليَِصَ عمَيَِ ا و ر  ا ہل کتات  میں سے کوئی تو ا یسا ہے۔  ترجمہ: " (75:3) لكَٔ بأٌَٔ

 میں کوئی ا یسا بھی ہے 

 

 ا س کے ت ا س ر کھو تو و ہ تمہیں ا ذ ا  کر ذ ے گا۔ ا و ر  ا ن

 

ت

 

ز
 ر  بھر ر و پیہ بھی بطور  ا ما

ھث
 

 

کہ ا گر تم ذ

ک تم ا س کے سر پر ھڑےے نہ ر ہو و ہ تمہیں کہ ا گر ا س کے ت ا س ا ت ک ذ ینا

 

 ر کھو تو ذ ت  ت

 

ت

 

ز
ر  )ا شرفی( بھی بطور  ا ما

 کا قول ہے کہ ہم پر 

 

ی( ا س و جہ سے ہے کہ ا ن

ملگ

 پڑھ عربون جو اويٓوُو ا پس نہیں کرے گا )یہ بدمعا

 

کہ ا ہل  )ا ن

 منڈ

 

 بوجھ کر ا للہ پر جھوت

 

 ھتے ہیں۔کتات  نہیں( کے ت ا ر ے میں کوئی ت ا بندی نہیں ہے۔ ا و ر  و ہ جان

ا ( 7.4.3

 

سا نون کی ا صل کا ا ت ک ہوت

 

ن
 تمام ا 

ر ا ذ  کو ا پنا سمجھتا ہے 
ف
ر ذ  ذ و سرے ا 

ف
ر ا ذ  سے ر شتہ ذ ا ر ی کا ا حساس ہے۔ ا ت ک قوم کا 

ف
 بہ ا پنی قوم کے ا 

 

قوم پرستی کا بنیاذ ی خ د

ا پسند نہیں 

 

 خوذ  ت

 

 ا ت

 

 بے کو ت د

 

 کا نسل ا و ر  سب، ا ت ک ہے۔ ا للہ تعالیٰ ا س خ د

 

ا  ہے کیونکہ و ہ جانتا ہے کہ ا ن

 

ر مات
ف
ا ، بلکہ 

 

کرت

 خوا ہ کسی بھی قوم ت ا  

 

سا ن

 

ن
ک محدو ذ  نہیں  تمام ا 

 

ر ہ صرف ا ت ک قوم ت

 

ز
 کا ذ ا 

 

 کا نسبی تعلق ہے ا ن

 

سا ن

 

ن
کہ جن لوگون سے ا 

د ا و ند عالم نسل سے تعلق ر کھتے ہون، ا ت ک ہی ا صل سے ہیں۔

 

ا  ہے خ

 

ر مات
ف
ا ذ  

 

 میں ا ر س

 

 ت
ز
ی ا  

 ہل
ت

سا ء کی 

 

ن
ُّضاَ : سور ہ  يَا أيَ

َ نَّفِصٕ وَاحدَٔةٕ وَخَمَلَ ؤٍضَِا زَوِجَضَا وَبثََّ ؤٍضُِىَا رجَٔالَّّ كَثئراّ وَنشَٔاءّ وَ  الٍَّاضُ اتَّكُواِ  كُواِ المطَٓ رَبَّكيُُ الَّذٔي خَمكََكيُ وِّ اتَّ

َُ عمَيَِكيُِ رَقئباّ َُّ المطَٓ كاَ ٔ ًَ إ َُ بطٔٔ وَالِأرَِحاَ سا نو!( ا پنے ترجمہ: "( 4:1) الَّذٔي تَشَاءَلوُ

 

ن
 ر و ۔ )ا ے ا 

 

ا س پرو ر ذ گار  سے ذ

 ا  بھی ا سی سے )ا س کی جنس سے( پیدا  کیا ا و ر  پھر ا نہی ذ و نون سے 

 

جس نے تمہیں ا ت ک متنفس سے پیدا  کیا ا و ر  ا س کا جور

 ر و  جس کا و ا سطہ ذ ے کر ا ت ک ذ و سرے سے سوا ل کرتے ہو۔ ا و ر  

 

 لا ذ ت ا ۔ ا للہ سے ذ
ی
 ھ
ت

ہت  سے مرذ و ن ا و ر  عور تون کو 

 ر و ۔

 

 کے ت ا ر ے میں بھی ذ

 

 ت
ز
ر ا 
ق
ا ظر ہے۔ ر شتہ 

 

 "بےشک ا للہ تعالیٰ تم پر حاضر و  ت

ا ( 7.4.1

 

 کرت

 

 چھوٹے سماجی گرو ہون میں تقسیم کا ہدف بیان

 کرتے ہوئے قوم پرستی 

 

سا نون کو مختلف قووںن، قبیلون ا و ر  خاندا نون میں تقسیم کرنے کا مقصد بیان

 

ن
ا للہ تعالیٰ نے ا 

ر مائی ہے۔ ا  
ف
 کو ختم کرنے کی طرف ر ما ائی 

 

ا ت

 

س تقسیم کا مقصد کسی کو ذ و سرے پر فوقیت ذ ینا کے منفی ر جحات

ا ذ ِ ت ا ر ی تعالیٰ ہے و ر  قبیلے ا ت ک ذ و سرے کو پہچانیں۔نہیں، بلکہ یہ ہے کہ مختلف گرو ہ ا 

 

َّاضُ : جیسا کہ ا ر س يَا أيَُّضَا الٍ

ٍَاكُيِ طُعُوبّا وَقَباَئنَٔ لتَٔعَارَفُوا َ ذَكََٕ وَأٌُثَى وَجَعَمِ ٍَاكُي وِّ َّا خَمكَِ ا ے لوگو! ہم نے تمہیں  ترجمہ: " (43:19) إٌٔ

 )حوا ؑا ت ک مرذ  )ا  ذ مؑ

 

( سے پیدا  کیا ہے ا و ر  پھر تمہیں مختلف خاندا نون ا و ر  قبیلون میں تقسیم کر ذ ت ا  ( ا و ر  ا ت ک عور ت

  و  مکرم و ہ ہے جو تم میں 

 

 ت ا ذ ہ معزر

 

 ذ ت ک تم میں سے ر

 

ر

 

ز
 سکو۔ بےشک ا للہ کے 

 

ا کہ تم ا ت ک ذ و سرے کو پہچان

 

ہے ت

 ت ا ذ ہ پرہیز

 

 ا  ت ا بر  ہے۔سے ر

 

ر
ز 
 ا  جاننے و ا لا ہے، 

 

ر
ز 
 "گار  ہے قیناً  ا للہ 
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 ا ت ک ذ و سرے کی 

 

سا ن

 

ن
 کر شدہ "تعار ف" کا مقصد یہ ہے کہ ا 

 

 میں ذ

 

 ت
ز
 ذ ت ک ا  

 

ر

 

ز
 کریم کے 

 

ر ا  ن
ق
مفسرین 

سا نی معاشرے کی تکمیل کر

 

ن
 ا و ر  ا 

 

ا کہ و ہ ت ا ہمی ضرو ر ت ا ت

 

 کو پہچانیں، ت

 

لاحیتون، ا فکار  ا و ر  نظرت ا ت
سکیں۔ ل

16

 

ا ا قوا م کی ( 7.4.5

 

 کرت

 

ر تری کا معیار  بیان
ز 

 

ر ا ذ  ا و ر  ا قوا م کی قدر  و  قیمت کا تعین 
ف
 پیدا  کر ذ یتی ہے جس کے تحت و ہ ا 

 

 ہن میں ا ت ک ا یسی سوج

 

 کے ذ

 

سا ن

 

ن
قوم پرستی ا 

ا  ہے

 

ا  ہے و ہ بہتر ہے، ا و ر   ۔صرف ا ت ک معیار  سے کرت

 

ی
ھ
ک

یعنی ا پنی قوم سے و ا بستگی۔ جو کچھ ا س کی قوم سے تعلق ر 

 ر  ہے و ہ کمتر
ہ
 یل جو ا س سے ت ا 

 

 ذ

 

ر ا ذ  ا و ر  ا قوا م کے جانے ک کے لیے ذ ر ج
ف
 کریم ا 

 

ر ا  ن
ق
ر عکس، 

ز 
 ا و ر  کم تر ہے۔ ا س کے 

ا  ہے:

 

 ا قدا ر  پیش کرت

 کیا گیا ہے۔ جو  ا ف ( تقویٰ:

 

 کا ا ت ک ا ہم معیار  "تقویٰ" بیان

 

ی لت

 

فض
 

 

 کریم میں ا قوا م ا و ر  گرو ہون کے ذ ر میان

 

ر ا  ن
ق

 ت ا ذ ہ متقی ہو

 

 ت ا ذ ہ  جتنا ر

 

 ذ ت ک ا تنا ہی ر

 

ر

 

ز
 ہوگا، ا للہ کے 

 

 عزت
ِ
 ل
ت
ا ذ ِ ت ا ر ی تعالیٰ ہےگا۔ جیسا قا

 

َُّ أكََِوَكَيُِ  : کہ ا ر س ٔ إ

  و  مکرم و ہ ہے جو تم میں سے ترجمہ: " (43:19) عٍٔدَ اللَّهٔ أَتكَِاكُيِ 

 

 ت ا ذ ہ معزر

 

 ذ ت ک تم میں سے ر

 

ر

 

ز
بےشک ا للہ کے 

 ت ا ذ ہ پرہیزگار  ہے

 

 ۔ "ر

( جہاذ :  نہ کرتے ہوئے ا نہیں  ت 

 

 کریم مختلف گرو ہون کے وںمنون کا وںا ر

 

ر ا  ن
ق
 جہاذ  ہے۔ 

 

ی لت

 

فض
ذ و سرا  معیار ِ 

 سے جہاذ  کرتے ہیں۔

 

 ذ یتا ہے جو ا للہ کی ر ا ہ میں ا پنے مال و  جان

 

ی لت

 

فض
ا ذ ِ ت ا ر ی تعالیٰ ہے 

 

لََّّ يَشِتَوئ : ا ر س

رٔ وَالِ َ وِلئ الضََّّ أُ ََ الىُِؤِؤٍئنَ غيَرُِ  َُ ؤ ََ الكَِاعدُٔو نَ المطُٓ الىُِجَاصدٔئ َُ فئ سَبئنٔ المطٓٔ بأٔوَِوَالضٔئِ وَأنَفُشٔضئِ فَضَّ ىُجَاصدُٔو

 ََ نَ المطُٓ الىُِجَاصدٔئ ًّ وَعدََ المطُٓ الِحُشِنىَ وَفَضَّ ََ درََجَةّ وَكُلُا ََ أَجِزاّ بأٔوَِوَالضٔئِ وَأنَفُشٔضئِ علَىَ الكَِاعدٔئ  عَلىَ الكَِاعدٔئ

يّم  د ا  میں مالون ا و ر  ا پنی جانون ترجمہ: " (95:1) عظَٔ

 

مسلمانون میں سے ت لا عذر  گھر میں بیٹھے ر ہنے و ا لے ا و ر  ر ا ہِ خ

ے۔ ا للہ نے مالون ا و ر  ا پنی جانون سے جہاذ  کرنے و ا لون کو ذ ر جہ کے ا عتبار  

 

سکت
ر  نہیں ہو 

ز 
ر ا 
ز 
سے جہاذ  کرنے و ا لے 

 ذ ی ہے ا و ر  یون تو ا للہ 

 

ی لت

 

فض
ھ ر ہنے و ا لون پر 

 

ت ی ن
 ھلائی کا و عدہ کیا ہے۔ مگر ا س نے جہاذ  سے 

ت

 ر  ا ت ک سے 
ہ
نے 

 ذ ی ہے۔

 

ی لت

 

فض
ھ ر ہنے و ا لون پر ا جر عظیم کے سا تھ 

 

ت ی ن
 "کرنے و ا لون کو 

( علم:

 

 کا ا ت ک ا ہم معیار  ہے۔ یہ معیار  ا تنا و ا ح  ا و ر  بدیہی ہے کہ ا للہ تعالیٰ نے  ج

 

ی لت

 

فض
 

 

سا نون کے ذ ر میان

 

ن
علم بھی ا 

ر  ہونے کے تصور  کو غلط 
ز 
ر ا 
ز 
 ر یعے عالم ا و ر  جاہل کے 

 

 نہیں کیا، بلکہ ا ستفہام ا نکار ی کے ذ

 

ا سے عام بر  کے طور  پر بیان

ر ا ر  ذ ت ا  ہے
ق

ََ يَعِمَ:  ُ أُوِلوُا الِألَِبَابٔ صنَِ يَشِتَوئ الَّذٔي
َّىَا يَتَذَكََّ َُ إٌٔ ََ لََّ يَعِمىَُو َُ وَالَّذٔي کہیے کیا ترجمہ: " (9:39) ىُو

ے ہیں؟ بے علم و ا لے

 

سکت
ر  ہو 
ز 
ر ا 
ز 
 عقل ہی حاصل کرتے ہیں۔ا و ر  جاہل 

ِ

 

 "شک نصیحت تو صرف اححبان

 ا و ر  عمل احلح:

 

ی ک ا عمال  ذ ( ا یمان

 

ز
 ا و ر  

 

 کا ا ت ک ا و ر  ا ہم معیار  ا یمان

 

ی لت

 

فض
 

 

سا نون، ا قوا م ا و ر  قبائل کے ذ ر میان

 

ن
ا 

 لاتے ہیں 

 

ے، ا سی طرج جو لوگ ا یمان

 

سکت
ر  نہیں ہو 

ز 
ر ا 
ز 
ا بینا" 

 

 کریم کے مطابق جس طرج "بینا" ا و ر  "ت

 

ر ا  ن
ق
ہیں۔ 
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ا  ر 
ز 
 ذ و  قیمتی عناصر سے محرو م ہیں، و ہ بھی 

 

ی ک ا عمال کرتے ہیں ا و ر  جو ا ن

 

ز
ےا و ر  

 

سکت
ر  نہیں ہو 

ز 
وَوَا يَشِتَوئ الِأعَىِىَ : 

 َُ ُو
الحَٔاتٔ وَلََّ الىُِسىٔءُ قَمئلّا وَّا تَتَذَكََّ ََ آوٍَوُا وَعىَمُٔوا الصَّ ا و ر  ا ندھا ا و ر  ا  نکھ ترجمہ: " (58:12) وَالِبَصٔيرُ وَالَّذٔي

ے ا و ر  ا سی طرج ا یماندا ر  ا و ر  نیکوکار  ا و ر  بدکار  بھی یکسا

 

سکت
ر  نہیں ہو 

ز 
ر ا 
ز 
ے مگر تم لوگو ا لا 

 

سکت
ہت  کم نصیحت  ن نہیں ہو 

 "قبول کرتے ہو۔

یذ و سری حكمت عملی: قوم پرستی کی مثبت للاحیتون کو7.0

لہ

ا  ا 

 

 مقاصد کے لیے ا ستعمال کرت

 مجید ا گرچہ 

 

ر ا  ن
ق

 پر ر و شنی 

 

 پر قوم پرستی کے منفی ا ثرا ت

 

 ا لتا متعدذ  مقامات

 

ر  ذ
ق
 ہے، لیکن  ا ر  ذ یتاہے ا و ر  ا سے مذوںم 

یٰوںا قع پرکئی ا س نے 

لہ

ا ل کے  ا 

 

ی
م
 ن سے بھی فائدہ ا ٹھات ا  ہے۔ 

 

مقاصد کی تکمیل کے لیے قوم پرستی کے مثبت پہلوو

 کریم کا ا ت ک ا صول یہ ہے کہ قومی و ا بستگیون کو 

 

ر ا  ن
ق
 کے لیے ا ستعمال کیا جائے۔  ا سیطور  پر 

 

 ت
ز
ر ا ذ  کی ہدا 

ف
قوم کے ا 

ا  ہےا للہ تعالیٰ مختلف ا قوا م کی ر ما ائی کے لیے ا نہی میں سے پیغمبر

 

ر  ا س  کی  کی طرف توجہ ذ لات

 

کث
صوَُ :  تا ہے  ہے ا و ر  ا 

ٍضُِيِ  ينَ رَسُولَّّ وِّ يِّ یّ قوم میں ا نہیں میں سے ترجمہ: " (0:60) الَّذٔي بعََثَ فئ الِأوُِّ

م
ُ و ہ )ا للہ( و ہی ہے جس نے ا 

 نوج " ۔ا ت ک ر سول)ص( بھیجا

 

سلام حضرت
ل
ا ذ  ہے: علیہ ا 

 

ٔ   کے ت ا ر ے میں ا ر س ٔلىَ قَووِطٔ وُحّا إ  ٌ ٍَا لكََدِ أرَِسَمِ

 کی ہم نے نوج )علیہ بیشک ترجمہ:" (59:7)

 

سلام( کو ا ن
ل
 ۔"طرف بھیجا قوم کی ا 

ا  ہے:

 

ر مات
ف
 ہوذ ؑ کے ت ا ر ے میں 

 

ر ا ر  ذ یتا ہے، جیسے حضرت
ق
 کی قوم کا بھائی 

 

 پر ا للہ تعالیٰ پیغمبرو ن کو ا ن

 

  ذ یگر مقامات

ٕ أَخَاصيُِ صُوداّ  ٔلىَ عَاد ( عاذ  کیترجمہ: " (65:7) وَإ
ِ
 کے )قومی ا و ر  ہم نے )قوم

 

ُ  ذ  )علیہ ( بھائیطرف ا ن
ہ 

سلام( کو  
ل
ا 

ا کہ قوم پرستی کے مثبت پہلو سے فائدہ ا ٹھاتے ہوئے کہا جا۔" ()بھیجا

 

 کے ا ت ک شخص سکے کہ  ت

 

تم کو ا پنے ہی ذ ر میان

ا  ہے کسی غیر کی نہیں

 

ی

 

سی
 

 

 ۔ا و ر  ا پنے قومی بھائی کی ت ا ت

 کریم مبلغین 

 

ر ا  ن
ق

ا کہ تود ک کا پیغام 

 

  م حاصل کرنے کے د ا ا پنی قوم میں و ا پس جائیں ت
ؼل
  سے چاہتا ہے کہ ذ ینی 

ک پہنچا سکیںا و 

 

 ت

 

 ا ن

 

 و  ۔ ر  ذ ینی تعلیمات

 

ر ا  ن
ق
  ا خ د ا ذ  کی پیرو ی جو قوم پرستی کا ا ت ک مظہر ہے، ا گرچہ عام طور  پر 

 

ا  ت ا و

ر ا ر  ذ ی گئی ہے، لیکن ا گر ا س کی کوئی معقو
ق
ا پسندت د ہ 

 

 میں ت

 

 ت
ز
یٰ کی نگاہ  ل و جہ ہو تو نہ صرف یہ کہا حاذ 

لہ

 ا 

 

ر ہبرا ن

 نہیں بلکہ میں

 

 مذمت
ِ
 ل
ت
 علیؑ ا پنے مشہور  خط میں ا مام حسن ا س کی تر بھ بھی ذ ی گئی ہے۔قا

 

 یؑ کو حضرت

ن

 

ح ی
م

 

ر ماتے ہیں
ف
ی ک نصیحت 

 

ز
 ا تی ر ا ئے پر عمل کرنے کے بجائے، ا پنے 

 

 محض ا پنی ذ

 

ت
ق
 ندگی کا طریقہ متعین کرتے و 

 

:"ر

  

 

  ن نے گذشتہ ا  ت ا و
ہ

 

ت
کے د ا ا پنا ر ا ستہ منتخب کیا تھا۔غور  و  فکر کرنے ا خ د ا ذ  کے ر ا ستے پر چلو، کیونکہ ا 
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ر ا  ن
ق
ے ہیں کہ 

 

سکت
  کر 

 

د

 

ر تر  مجیدا س سے ہم یہ نتیجہ ا خ
ز 
ا  ہے جو ا پنی قوم کو 

 

ا پسند کرت

 

 ن کو ت

 

 منفی پہلوو

 

قوم پرستی کے ا ن

 بھی 

 

 ت
ز
 یہ ہدا 

 

ر ا  ن
ق
 بنتے ہیں۔ لیکن سا تھ ہی 

 

سمجھنے ا و ر  ذ و سری ا قوا م کے ت ا ر ے میں غلط ر ا ئے قائم کرنے کا ت ا ؾت
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 و  تعلیم، ا مر ت ا لمعرو ف و  

 

 ت
ز
 ن کو ا علیٰ مقاصد جیسے ہدا 

 

ی ک ذ یتا ہے کہ قوم پرستی کے مثبت پہلوو

 

ز
ر ، ا و ر  

ک

 

ی
م
ل

نہی عن ا 

 کے لیے ا ستعمال کیا جائے۔کاوںن میں ت ا ہمی 

 

 تعاو ن

ضت  )جو قومی و  نسلی عصبیت کے معنی میں ہے( کو ذ و  ا قسام میں تقسیم کیا گیا ہے: مثبت 
ع

 

ن
 میں 

 

 بعض ر و ا ت ا ت

  شدت د  و ا بستگی ہے جو کبھی کم 

 

ضت  سے مرا ذ  غیر منطقی ا و ر  ت لا جوا ر
ع

 

ن
۔ منفی  ضت 

ع

 

ن
ضت  ا و ر  منفی 

ع

 

ن
ا ہم ا و ر  کبھی ت ا لکل 

ا  ہے۔ و قعتبے 

 

 جات

 

 ت

 

لاقی ا قدا ر  پر ذ

 

سا نی و  ا خ

 

ن
ضت  سے مرا ذ  ا علیٰ ا 

ع

 

ن
ر ضی ا وںر  سے ہوتی ہے، جبکہ مثبت 

ف
ا و ر  

18

 

ا م سے تعبیر کیا ہے۔

 

د ا  کی ر ا ہ میں عصبیت" ا و ر  "ت ا طل کے معاملے میں عصبیت" کے ت

 

 بعض علماء نے ا سے "خ

 ین ا لعابدینؑ سے ذ ت  عصبیت کے ت ا ر ے میں 

 

ر مائیں۔ ا مام ر
ف
 

 

ؑ نے ا س کی ذ و  و ا ح  ا قسام بیان  ذ ر ت ا فت کیا گیا تو ا  ت 

ر ا ذ  کو ذ و سری قوم کے 
ف
 کے مطابق، مذوںم عصبیت و ہ ہے ذ ت  کوئی شخص ا پنی قوم کے بدترین ا 

 

ر مان
ف
ؑ کے  ا  ت 

 نہیں۔ ا صل عصبیت تو یہ ہے

 

 مذمت
ِ
 ل
ت
کہ  بہترین لوگون سے بہتر سمجھے، جبکہ ا پنی قوم سے محبت ر کھنا فی نفسہٖ قا

ر ا ہم کرے۔
ف
 ا پنی قوم کو ظلم میں مدذ  

 

سا ن

 

ن
 ا 

 کا ا پنے  

 

سا ن

 

ن
 تے ہوئے و ا ح  کیا ہے کہ ا 

 

 سے جور

 

سا نی فطرت

 

ن
 کو ا 

 

 ت
ز
ؼلامہ مجلسی نے ا پنی شرج میں ا س حد

 ذ ینا ا ت ک فطری عمل ہے۔ شریعتِ 

 

 ت ا ذ ہ مالی تعاو ن

 

 ت ا ذ ہ محبت ر کھنا ا و ر  ا نہیں ر

 

ر یبی لوگون سے ر
ق
، قوم ا و ر  

 

خاندا ن

 قبول ہے بلکہ بعض صور تون میں پسندت د ہ بھی ہے، خاص طور  پر ذ ت  یہ ا سلامیہ کی 
ِ
 ل
ت
نظر میں یہ ر و یہ نہ صرف قا

 کو ختی  سے صلہ ر حم ت ا  وںمنین کی ت ا ہمی مدذ  کی شکل ا ختیار  کر لے۔ ا لبتہ، شریعت نے تین صور تون میں عصبیت

ر ا ر  ذ ت ا  ہے:
ق
 ممنوغ 

 کی شکل ا ختیار  کرے؛ 

 

ت

 

ز
 ا و ل، ذ ت  یہ ظلم میں معاو 

  میں وںجوذ  نہ ہون؛  سےم، ذ ت  ا پنی قوم ذ و 

 

 ا یسی خوبیان منسوت  کی جائیں جو ذ ر حقیقت ا ن

  ت  ت ا طل
 ت ا  غیر حقیقی فضائل پر فخر کیا جائے ا و ر  ا نہیں بنیاذ  بنا کر ا پنی قوم کو  ر سمسوم، ذ 

 

و  ر و ا ج

 ذ و سرو ن پر فوقیت ذ ی جائے۔

ا ک صور تیں ہیں جو معاشرے میں تفاخر ا و ر  تفریق کو جنم

 

ر ت
ع

 

ذ
 میں لوگون یہ و ہ 

 

 ت
ز
 ذ یتی ہیں۔ ا مام علیؑ ا ت ک حد

ر ماتے ہیں:
ف
ا ذ  

 

ضت  کی طرف ر ا غب کرتے ہوئے ا ر س
ع

 

ن
بُىا کو مثبت  عَصَّ

َ
ت
َ
 ف

َ
بِين عَصِّ

َ
 مُت

َ
ة

َ
 مَحَال

َ
مْ لَ

ُ
ت
ْ
ن
ُ
إِنْ ك

هُىفِِ
ْ
ل
َ ْ
ةِ الْ

َ
اث

َ
حَقِّ وَ إِغ

ْ
صْسَةِ ال

ُ
" لِن
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ر  یعنی: "   ا و 

 

ا  ہی ہے تو پھر حق کی نصرت

 

ضت  کرت
ع

 

ن
 ماً 

 

ا گر تمہیں لار

ضت  کرو ۔" 
ع

 

ن
 بے کو مثبت مظلوم کی مدذ  کے معاملے میں 

 

ے تو ا س خ د

 

سکت
  نہیں ر ہ 

 

ت  سے ت ا لکل ت ا ر
عض

 

ن
یعنی ا گر 

  ذ و 

 

 ت ا تی و ا بستگی کا ا ظہار  کرو ۔ ۔ر ا ستے میں وںر

 

 حق کے لیے ھڑےے ہونے ا و ر  محتاجون کی ذ ستگیری کرنے میں ا پنی خ د

 علی 

 

سلام حضرت
ل
  ا ختیار   علیہ ا 

 

 حکیمانہ ا ندا ر

 

 ت
ز
 کرتے ہوئے ا ت ک نہا

 

 کی مذمت

 

نے خطبہ قاصعہ میں جالی  تعصبات

ضت  
ع

 

ن
 کا 

 

سا ن

 

ن
  ذ ینا چاہیے۔ ا 

 

ا گزیر ہو تو ا سے مثبت ر ا ستے میں وںر

 

ضت  کا ا ظہار  ت
ع

 

ن
ر مات ا  کہ ا گر 

ف
ا ذ  

 

ؑ نے ا ر س ر مات ا ۔ ا  ت 
ف
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ا ئستہ ا وںر  کے لیے

 

ی ک ا عمال ا و ر  س

 

ز
 حسنہ، 

ِ
لاض

 

ؑ ا خ ا  چاہیے، نہ کہ گ ن نظری ا و ر  جاہلیت کے لیے۔ ا س کے د ا ا  ت 

 

 ہوت

ر مائیں جن میں ہمسایون کے حقوض کی ت ا دّا ر ی، عہد و  
ف
 

 

ا لیں بیان

 

ی
م
 کی متعدذ  

 

 مثبت تعصبات

 

 ندگی میں ا ن

 

نے عملی ر

 بہانے سے پرہیز، عو

 

ا حق خون

 

، ت  ر ہ، ظلم و  ستم سے ا جتنات 
ہ
 و  فیاضی کا مظا

 

 کی ت ا بندی، سخاو ت

 

ا م کے سا تھ پیمان

ا مل ہیں۔ یہ و ہ بنیاذ ی ا صول ہیں جن پر عمل 

 

  ر ہنا جیسی ا علیٰ ا قدا ر  س

 

 مین میں فساذ  سے ت ا ر

 

ا  ا و ر  ر

 

ا نصاف، غصے پر قابو ت ا ت

 ر یعہ بن سکتا ہے۔

 

 کو مثبت سمت ذ ے سکتا ہے ا و ر  معاشرے میں ا للاج کا ذ

 

 ت ا ت

 

 ا پنے خ د

 

سا ن

 

ن
 پیرا  ہو کر ا 

 کو متعار ف کرا تے   ا س طریقے سے ا مامؑ

 

 ذ لانے کے لیے مثبت تعصبات

 

 سے نجات

 

ا پنے پیرو کار و ن کو منفی تعصبات

 کی ا ندر و نی قوتون کو مثبت کاوںن کی طرف ر ما ائی کی جا سکے۔  

 

لا کو پر کیا جا سکے ا و ر  ا ن

 

 ت ا تی خ

 

 کے خ د

 

ا کہ ا ن

 

 ہیں، ت

ضت  مسئلہ یہ ر ہا 
ع

 

ن
ضت   مثبت ا و ر  منفی کیکہ 

ع

 

ن
 کو "مثبت  میں تقسیم کا معیار  کیا 

 

ہے، ا و ر  ہم کن ا عمال و  خصوصیات

،" ضت 
ع

 

ن
" کہیں ا و ر  کن کو "منفی  ضت 

ع

 

ن
 ا و ر  مقاصد   ا مام مینی ی تو 

 

ر ض  کےنے نیت، ا غرا ص
ف

ر ا ر  کو ا س تقسیم کا 
ق
معیار  

ضت  ہو
ع

 

ن
ما نی ا و ر  حق پر مبنی ہون تو یہ مثبت 

د
 ا و ر  مقاصد ر 

 

 ذ ت ک ا گر نیت، ا غرا ص

 

ر

 

ز
 کے 

 

گا، ا و ر  ا گر  ذ ت ا  ہے۔ ا ن

ضت  ہوگا۔مذکور ہ 
ع

 

ن
سا نی نفس کا عمل ذ خل ہو تو یہ منفی 

 

ن
 میں ا 

 

عناصر شیطانی ہون ا و ر  ا ن
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ِ
 ل
ت
ا قا

 

ا  ہے ا و ر  معاشرے کو ت

 

 پر ا بُھار ت

 

مت
د
 ا 

 

ر
م
ر ا ذ  کو 
ف
ا  ہے، ا 

 

 ھات

 

ر
ز 
 کو 

 

ضت  کی یہ خصوصیت ہے کہ یہ ذ فاعی قوت
ع

 

ن
چونکہ 

 ر ا ستے میں ا ستعمال ہو تو

 

ضت  حق ا و ر  ذ ر ست
ع

 

ن
 ا  ا گر یہی 

 

د
ٰ
ہ
ل
ا  ہے، 

 

 بنات

 

ت
ل
 ت ا ذ ہ  ذ خا

 

سا نون کو حق ا و ر  سماجی ا قدا ر  سے ر

 

ن
ا 

 کے

 

  مت
خک
 ا ختیار  کرنے، 

 

 ت
ز
 

 

ر
ک
 سیاسی معاشرے کے و جوذ ، ا قتدا ر  کے مر

 

ا ستحکام،  و ا بستہ کر ذ یتا ہے۔ ا بنِ خلدو ن

ضت  سے و ا بستہ سمجھتے تھے۔
ع

 

ن
  کو ا سی 

 

ی لاو
 ھ
ت

 کے 

 

 ندگی کے تسلسل نیز تہذیبون کی بنیاذ  ا و ر  ا ذ ت ا ن

 

معاشرے کی سیاسی ر
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 کے عناصرمسلمانون  .8

 

ت

 

 کی قومی شناذ

 کیے گئے 

 

 کی تشکیل کے لیے بیان

 

ت

 

 طریقہ ہائے کار  کو مدنظر ر کھتے ہوئے جو ا ت ک   قومی شناذ

 

 مجید کے ا ن

 

ر ا  ن
ق

 یل 

 

 ذ

 

 کے بنیاذ ی عناصر ذ ر ج

 

ت

 

ے ہیں ذ و  چیزو نہیں، مسلمانون کی قومی شناذ

 

سکت
لاصہ کیے جا 

 

 :میں خ

 ی ا و ر  ا فکار  و  ا عمال کو قبول  (8.4

 

ا فیصلہ سا ر

 

 کرنے میں حق کو معیار  بنات

 و  چرا  

 

 ر  نظریے ا و ر  عمل کو ت لاچون
ہ
ر ا ذ  کے 

ف
 پر ا  ماذ ہ کرتی ہیں کہ و ہ ا پنی قوم کے ا 

 

 کو ا س ت ا ت

 

سا ن

 

ن
قومی و ا بستگیان ا 

 کریم حق ا و ر  حقیقت کے تصور  کو پیش 

 

ر ا  ن
ق
قبول کر لے جبکہ ذ و سری ا قوا م کے ا فکار  و  ا عمال کو یکسر غلط سمجھے۔ 

 ی ا و ر  ا فکار  و  ا عمال کو قبول کرنے کے معاملے میں حق  کرتے ہوئے مسلمانون

 

ا  ہے کہ و ہ فیصلہ سا ر

 

سے مطالبہ کرت

 ر  
ہ
ر ا ذ  کی طرف سے ہون ت ا  ذ و سری ا قوا م کی طرف سے۔ 

ف
 کی ا پنی قوم کے ا 

 

کو معیار  بنائیں، چاہے یہ ا فکار  و  ا عمال ا ن

 ر  ا س ر ا ئے ا و ر  ا س ر ا ئے ا و ر  عمل کو قبول کریں جو حق کے مطابق ہو، خوا ہ و ہ ذ و سری ا قوا 
ہ
م کی طرف سے ہو، ا و ر  

لاف ہو۔

 

 عمل کو ر ذ  کر ذ یں جو حق کے خ
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 بہ ر کھنا وںمنون کے سا تھ (8.0

 

 بھائی چار ے کا خ د

 بھائی  

 

ا  ہے، و ہ وںمنون کے ذ ر میان

 

 کی تشکیل کے لیے پیش کرت

 

ت

 

 کریم ا ت ک ا و ر  ا ہم عنصر جو   قومی شناذ

 

ر ا  ن
ق

 کریم قومی و ا بستگیو

 

ر ا  ن
ق
ر ذ  کو ا ت ک و سیع تر ا جتماعی تشخص یعنی چار ے کا ر شتہ ہے۔ 

ف
ا ، بلکہ 

 

ن کو یکسر مسترذ  نہیں کرت

ا  ہے:

 

ا ذ  ہوت

 

ا  ہے، ا ر س

 

 کا تصور  پیش کرت

 

 ا خوت

 

ا  ہے ا و ر  ا س کے ا ر ا کین کے ذ ر میان

 

 ت

 

" سے جور

 

َُ  "ا مت وٍُ ٔ َّىَا الىُِؤِو إٌٔ

 "۔شک تمام وںمن ا  پس میں بھائی بھائی ہیں"بےترجمہ: (42:19) إخِٔوَةْ 

 یہ ہے کہ یہ 

 

 حال پیش کیا گیا ا س وںقع پر  نیا تصور ذ لچسپ ت ا ت

 

گ و  قتال کی صور ت

 

 ی
ذ
 

 

ذ ت  ذ و  گرو ہون کے ذ ر میان

 حال ہے ذ ت  تھی

 

گ بندی ا و ر  عمومی مصلحت قبائل ا و ر  ا قوا م ۔ یہ و ہ صور ت

 

 ی
ذ

ا پنی قومی و   پر توجہ ذ ینے کے بجائے 

 ت ا ذ ہ متعصب ہوتے ہیں، ا پنے قومی

 

 کے حوا لے سے ر

 

ت

 

 کو تریح  ذ یتے ہیں ا و ر  ا پنے گرو ہ قبائلی شناذ

 

 و  قبائلی مفاذ ا ت

ا ن ر ہتے ہیں

 

ر تری کے لیے کوس
ز 
د ا و ند عالم  ۔کی 

 

ا  ہے:  خ

 

ر مات
ف
ا گر وںمنون کے ذ و  گرو ہ ا  پس میں لز ا س وںقع پر 

 ت ا ذ تی کر ر ہا ہو 

 

 ت ا ذ تی کرے تو ا س گرو ہ سے لزو  جو ر

 

 ۔ پھر ا گر ا ت ک گرو ہ ذ و سرے پر ر

 

 صلح کرا و

 

 کے ذ ر میان

 

پڑیں تو ا ن

 ا نصاف کے سا تھ

 

 کے ذ ر میان

 

 ا  ئے۔ پھر ا گر و ہ ر جوغ کر لے تو ا ن

 

ک کہ و ہ ا للہ کے حکم کی طرف لوت

 

صلح  یہان ت

  ا و ر  عدل سے کام لو، بے

 

ا  ہےکرا و

 

 ۔شک ا للہ ا نصاف کرنے و ا لون کو پسند کرت

 کوصلى الله عليه وسلم ر سول ا کرم 

 

لافات

 

ی

 

ذ
 کے تصور  کو عملی جامہ پہناتے ہوئے قدیم ا 

 

 مدینہ کے د ا ا سی ا خوت

 

 نے ہجرت

ر ا ذ 
ز 
 محبت و  یگانگت قائم کرنے کے لیے 

 

ر ا نہ معاہدہ قائم کیا۔ ا س طرج ختم کرنے ا و ر  مہاجرین و  ا نصار  کے ذ ر میان

 صلى الله عليه وسلم ا  ت  

 

 کے ت ا طل تعصبات

 

ت

 

 ا و ر  قومی شناذ

 

 عات

 

 تنار

 

نے ا ت ک ا یسے معاشرے میں جہان قبائل کے ذ ر میان

 ا و ر  کامل معاشرہ تشکیل ذ ت ا ۔

 

 ا  مسئلہ تھے، ا ت ک متحد ا مت

 

ر
ز 
ا ت ک 
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ر ا  ن
ق

 کو 

 

لافات

 

ی

 

ذ
 ر یعے قومی شناختون کی بنیاذ  پر پیدا  ہونے و ا لے ا 

 

 کے تصور  کے ذ

 

 ا خوت

 

کریم مسلمانون کے ذ ر میان

 سے و ا بستہ ہیں و ہ مسلمانون کے ا جتماعی 

 

ت

 

ر ا ذ  ا پنی قومی شناذ
ف
 کے نقطہ نظر سے، جو ا 

 

ر ا  ن
ق
 ا  

 

د
ٰ
ہ
ل
سے  پیکرر و کتا ہے۔ 

" کا حصہ

 

  ن  ا لگ نہیں، بلکہ ا ت ک و سیع تر ا جتماغ یعنی "ا مت

 

ت
 
می
ہیں۔ چنانچہ ا نہیں ذ یگر وںمنون کو، چاہے و ہ مختلف قو

 ن پر قابو ت ا  سکیں۔ سمجھنا چاہئےسے تعلق ر کھتے ہون، ا پنا ا یمانی بھائی 

 

 کے منفی پہلوو

 

ت

 

ا کہ و ہ قومی شناذ

 

 ت

 نتیجہ .9

 کی تشکیل کے لیے ذ و  ا ہم طریقہ  

 

ت

 

 کو ا ت ک فطری حقیقت تسلیم کرتے ہوئے   قومی شناذ

 

ت

 

 کریم قومی شناذ

 

ر ا  ن
ق

 ن کی ا للاج

 

ا  ہے: ا و لًا، قوم پرستی کے منفی پہلوو

 

ا   کار  پیش کرت

 

سا نی ا فکار  میں بنیاذ ی تبدیلی سے ممکن ہے، ا و ر   کرت

 

ن
جو ا 

ا نیاً قوم پرستی کی للاحیتون کو ا علیٰ ا قدا 

 

 مسلم ا قوا م کے لیے ا ت ک ت

 

ر ا  ن
ق
ا ۔ ا س کے د ا 

 

 میں ا ستعمال کرت

 

د مت

 

ر  کی خ

ا  ہے جو ذ و  بنیاذ ی عناصر پر مشتمل ہے: 

 

 کا تصور  پیش کرت

 

ت

 

 جامع مرکب شناذ



ۺ                سہۺماہیۺتحقیقیۺمجلہۺنور ۺمعرفت ۺ

 

ب

 

ۺمجیدۺکیۺنظرۺمیںۺمسلمانونۺکیۺقومیۺا و ر ۺنسلیۺۺشناح

 

س ا  ن
ق

 

26 

ا  ا و ر  (1)

 

 ی کا معیار  بنات

 

 حق کو فیصلہ سا ر

 بہ    (2)

 

 ۔ر کھناذ یگر وںمنین کے سا تھ بھائی چار ے کا خ د

 کا پیش کرذ ہ و ہ متو 

 

ر ا  ن
ق
 ل تشکیل ذ یتے ہیں یہ عناصر مل کر 

 

 قومی شناختی ماذ

 

 ن

 

 جو مسلمانون کو ا ت ک جامع ا و ر  ہمہا ر

 کو عالمی ا سلامی ا قدا ر  کے سا تھ ہم ا  ہنگ کر ذ ت ا  گیا ہے۔

 

ا  ہے، جس میں قومی خصوصیات

 

ر ا ہم کرت
ف
 

 

ت

 

 گیر شناذ

 

*****  
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Abstract: 

In this paper, two issues have been examined. First, on what 
intellectual, philosophical and religious ideas are the 
educational systems prevalent in the present world based? 
Second, if we want to base any system of education and 
upbringing on the teachings of Islam, what is its starting point? 
In response to the first question, the author has tried to prove 
in a detailed discussion that the prevailing educational 
systems, which are based, consciously or unconsciously, on 
Western thought and philosophy, are actually based on the 
idea of separating religion from society and politics, knowledge 
and wisdom, and education and training. 
The author of the article has examined in detail how the idea 
that religion is merely a collection of personal prayers and 
worships of man and has no connection with the affairs of the 
world and its contents came to prevail in the West. According 
to the article, the main factors that contributed to the creation 
of the theory of the separation of religion from society, 
politics, and science and knowledge were the distorted religion 
of Christianity itself and its flawed teachings. Those teachings 
that declare man to be a born sinner and for this, the use of 
reason and understanding is considered a forbidden tree. In 
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addition to declaring the unbalanced philosophy of Christianity 
as the main factor in the separation of religion from society, 
politics, and science and knowledge, the present article also 
considers the emergence of modern philosophical ideas and 
the theory of nature in Europe as a reason for the exclusion of 
religion from the formulation of educational systems. 
In the second part of the discussion, the author of the article 
has called the success of the Islamic Revolution in Iran a 
starting point and a winning card for establishing an 
educational system based on Islamic religious teachings. 
According to the article, the foundation of the Islamic 
Revolution in Iran was laid on the idea of the 
comprehensiveness of religion. In Imam Khomeini's ideology, 
Islam is a complete and comprehensive religion that 
completely guides man in every field of society and politics, 
science and knowledge, thought and philosophy, and 
education and training, and it provides a complete code of 
human life. Here, after highlighting the comprehensiveness of 
the religion of Islam, the author of the article has presented 
the fundamental differences between Western thought and 
philosophy and Islamic teachings in the best possible way in 
the results of the discussion. 
 

Keywords: Educational system, religion, society, politics, 
school of nature, revolution, Islam, Christianity. 
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ۺو ہانۺتعلیمۺو ۺتربیتۺکےۺشعبےۺمیںۺبھیۺا س س مائیۺہے،

ف
س ا ہمۺ
ف
ا ۺہے۔ۺا سلاخۺشعبےۺمیںۺمکملۺر ہنمائیۺ
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ا ہمۺ

 

تحقیقۺکیۺو ا ڈ یۺکاۺیہۺا ن کۺمسلمہۺا صولۺہےۺکہۺکےۺظامخۺتعلیمۺو ۺتربیتۺپرۺبہتۺکچھۺلکھاۺجاۺچکاۺہےۺا و ر ۺلکھاۺجاۺر ہاۺہے۔ۺن

ۺبھیۺکوئیۺمحققۺکسی ا ۺچاہتاۺہےۺتوۺا سۺکوۺپہلےۺیہۺڈ یکھناۺچاہئےۺکہۺتحقیقۺۺموضوغۺپرۺح ب 

 

پہلےۺا ۺا سۺموضوغۺپرۺن  ا  پیشۺکرن

ۺنہیںۺموجوڈ ۺہےکوئیۺتحقیقۺسےۺ ۺہےۺتوۺا سۺا سۺا و ر ۺا گرۺ؟ۺن ا  کیۺحقیقتۺکیاۺموضوغۺپرۺپہلےۺسےۺکوئیۺتحقیقۺموجوڈ 

ۺہے؟ۺ؟سا بقہۺتحقیقۺکےۺہوتےۺہوئےۺہے

 

لاصہۺیہۺکہۺنئیۺتحقیقۺکیۺکیاۺضرو ر پ

 

ۺکاۺخ

 

ۺسوا لاپ

 

 ہۺلیناۺا و ر ۺا ہمۺکاخۺا ن

 

ز

 

ی
جا

ا ۺہے۔ۺۺسمجھا

 

 جان

 ہۺ

 

ز

 

ی
ا ۺیہۺڈ یکھناۺضرو ر ہۺہوۺگاۺکہۺا  ن ا ۺتعلیمۺو ۺا سۺپسِۺمنظرۺمیںۺا گرۺہمۺا سلاخۺکےۺظامخۺتعلیمۺو ۺتربیتۺکاۺجا

 

 ی
لیناۺچاہتےۺہونۺتوۺن قٹ

ۺمیںۺپہلےۺسےۺکوئیۺتحقیقۺموجوڈ ۺہےۺن ا ۺنہیں؟

 

 تربیتۺکےۺمیدا ن

ۺمثبتۺہےۺکیونکہۺڈ نیاۺمیںۺا سلامیۺظامخۺتعلیمۺو ۺتربیتۺکےۺمقابلےۺمیںۺکئیۺتعلیمیۺظامخۺر ا ئجۺہیں۔ۺۺ ا ۺا سۺسوا لۺکاۺجوا پ 

 

 ی
ن قٹ

ۺ ۺکےۺپسِۺپرڈ ہۺکیۺنۺظامموتعلیمیۺ جہو مرضرو ر یۺہےۺکہۺیہۺجانناۺلہذا 

 

کیاۺبنیاڈ ۺکنۺفکریۺا صولۺو ۺمبانیۺپرۺکھیۺگئیۺہے؟ۺا ن

س ماۺا ہدا فۺو ۺمقاصدۺ
ف
ۺکیکہۺیہۺظامخۺا ن کۺیہۺا و ر ۺۺہیںکار 

 

سا ن

 

ن
ن ا لخصوصۺیہۺڈ یکھناۺضرو ر یۺہےۺکہۺیہۺ؟ۺۺیسی ۺتربیتۺکرتےا 

ۺ جہۺتعلیمیۺظامخ،ۺ
 
ۺکےۺسا تھۺا سلامیۺمرو 

 

کۺتعلیماپ

 

 پیشِۺنظرۺمقالہۺمیںۺا ؟ۺہماہنگۺہیںکسۺحدۺن

 

 سوا لاۺن

 

کےۺتناظرۺ پ

جہۺتعلیمیۺظاممون،ۺن ا لخصوصۺو ہۺظامخۺجنۺکیۺبنیاڈ ۺمغربیۺکاۺمیںۺ
 
 ہۺلینےۺکیۺکوششۺکیۺگئیۺہےۺکہۺمرو 

 

ز

 

ی
ا سۺا مرۺکاۺجا

 ۺپرۺر کھیۺگئیۺہے

 

 ش
ج ی
ۺا  ئیڈن ا لو ۺکےۺۺ،فلسفونۺا و ر 

 

ۺکیۺا سلامیۺتعلیماپ

 

ۺکیاۺہیںۺا و ر ۺا ن  

 

 ش
ج ی
س ماۺیہۺا  ئیڈن ا لو

ف
ۺکےۺپسۺپرڈ ہۺکار 

 

ا ن

  ا تھۺنسبتۺکیاۺہے؟س

ا ئیۺۺکیتعلیمۺا و ر  ڈ ینۺ .2  خ ڈ 

جہۺتعلیمیۺظاممونۺ
 
 ہۺلیتےۺہوئےۺا ن کۺبنیاڈ یۺترینۺمسئلہۺجسۺمرو 

 

ز

 

ی
 ۺکاۺجا

 

 ش
ج ی
ۺا  ئیڈن ا لو ۺا و ر 
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ف
ۺکار  کےۺپسۺپرڈ ہ

ۺتعلیمیۺظاممونۺ

 

ز تیۺجاتیۺہے،ۺیہۺہےۺکہۺا ن
ی 
ۺمیںۺڈ ینۺکیۺتعلیمۺسےۺخ ڈ ا ئیۺکاۺنظریہۺپوشیدہۺسےۺمعمولاۺغفلتۺ کیۺبنیاڈ 

ۺمیںۺہے۔ۺڈ ر ا صل،ۺ ۺڈ ینۺکیۺمغرپ  ملہ
 
ج

 

زن

ۺ ۺتماخۺسماجیۺشعبون،

 

ۺتربیتۺسیاصب ا ر یخۺا و ر ۺتعلیمۺو 

 

بہتۺسےۺخ ڈ ا ئیۺکیۺن

س ا ر ۺڈ ن ا ۺگیاۺ۔ۺہےپرا نیۺ
ق
س ڈ یۺا و ر ۺشخصیۺا مرۺ

ف
ۺمیںۺڈ ینۺکوۺا ن کۺ س یضہمغرپ 

ف
ۺا و ر ۺا سۺکےۺمعبوڈ ۺکےۺۺجسۺکاۺ س ڈ 

ف
محضۺا ن کۺ

ۺڈ ر میا

 

ۺن

 

ۺو ۺسیاصب

 

ۺسےۺبےۺڈ خلۺکرۺڈ ن ا ۺگیا۔ۺۺا لبتہۺڈ ینۺکیۺسماج

 

ا ۺہے۔ۺگون ا ۺڈ ینۺسماج

 

ۺبتان

 

ر ا بطےۺکیۺچندۺر سوخۺو ۺعباڈ ا پ

ۺہے۔ۺ

 

ۺمیںۺسےۺا سۺبےۺڈ خلیۺکیۺا ن کۺمفصلۺڈ ا ستان ۺو سطیٰۺڈ ر ا صل،ۺمغرپ 

 

س و ن
ق

(500-1500 AD) جوۺکہۺۺ

 ا ر ۺسا لۺکاۺڈ و ر ۺہےۺ

 

 ش
ہ
ۺا ن کۺ ا ر یخۺعاخۺطور ۺپرا سۺتقریباً

 

 مانہۺخ ڈ ن ڈ ۺکیۺن

 

ۺا و ر ۺر ۺو سطیٰ

 

س و ن
ق
،ۺ :ۺقدیمۺتہذیبۺن ا ۺقدیمۺیور پ 

ۺ

 

۔حصونۺمیںۺتقسیمۺکیۺجاتیۺہےۺ۳کےۺڈ ر میان

1

ۺکےۺا ندر ۺڈ ینۺعیسائیتۺر ا ئجۺتھا۔ۺ ۺکاۺ ا سۺعرصہۺمیںۺیور پ 

 

ٹ
ق
ا سۺو 

ۺکےۺمغربیۺکلچرۺ

 

ۺڈ ینی،ۺسےۺکلچرۺا  ج ۺتھیۺا و ر ۺتماخۺسیاسی،

 

و زب
خک
ۺکیۺمطلقۺ

 

ۺپرۺچرج ا ۺتھا۔ۺتماخۺمغرپ 

 

ی
ھ
ک

س قۺر 
ف
بہتۺ

ۺسےۺخ ڈ ا ئیۺکوئیۺمعنیۺقانو

 

ۺکےۺلئےۺڈ ینۺکیۺسیاصب

 

سا ن

 

ن
ۺو سطٰیۺکےۺا 

 

س و ن
ق
 یرۺا ثرۺتھے۔ۺ

 

ۺکےۺر

 

ۺتربیتیۺچرج ۺا و ر ۺتعلیمۺو  نی،
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ۺمفہوخۺنہیںۺر کھتیۺتھی۔ ا و ر 

2

 ا ۺ

 

گۺتھی، ن

 

 ی
ح
ۺسےۺۺکاۺعقیدہۺعیسائیت کیۺعقلۺکےۺسا تھۺ

 

ب

 

ۺکوۺح ٹ

 

سا ن

 

ن
ۺا  ہےۺکہۺح ب 

ۺہوۺگیا یۺسےۺڈ و ر 

لہ

ۺا 

 

مب
ح
ۺر  ۺگیاۺتوۺو ہ  مینۺکیۺطرفۺلان ا 

 

ۺ۔ر ا ہ گا ر 

 

ی
گ
ۺہےۺو ہۺ ا 

 

ۺپیدا ۺہون

 

سا ن

 

ن
ۺجوۺبھیۺا  ۺا پ  ۺہےۺا و ر ۺپیدا  ا 

 

ہون

ۺ) ی ڈ 
مع

 

ت

ۺو ۺغسلۺ

 

ۺکیۺخصوصیۺۺ(Baptismصرفۺا یمان یؑ

عٹ س

ۺ

 

ۺو ۺحضرپ

 

 ا ئلۺکرۺسکتاۺہے۔ۺپسۺا یمان

 

ۺکوۺر ا ہ

 

ی
گ
ا سۺکےۺ

ۺعقلۺحاصلۺکرۺسکتاۺہےۺجسۺکیۺو جہۺسےۺ

 

سا ن

 

ن
ی ڈ ۺکےۺسا تھۺہیۺا 

مع

 

ت

ۺا و ر ۺغسلۺ

 

 ٹ
ی
ۺعنا

 

عقلۺپرۺعیسائیتۺمیںۺا یمان

 

 

ی
ھ
ک

ز تریۺر 
ی 

ۺکےۺبغیرۺکوئیۺحیثیتۺنہیںۺہے۔

 

ز ۺکیۺا یمان
ی 
 ا ۺہےۺا و ر ۺتعقلۺو ۺتد

3

 

،ۺ ز تریۺکےۺنظریےۺکاۺا ن کۺا و ر ۺسٹ ب 
ی 
ۺتھیں۔ۺڈ ر ا صل،ۺا ر سطوۺعیسائیتۺمیںۺڈ ینۺکیۺعقلۺپرۺ

 

ا ر سطوۺکیۺفلسفیۺتعلیماپ

 میںۺبیالوجیۺۺر و ا کےۺعلمۺنجوخۺ

 

ۺۺ،بہتۺسےۺنظرن ا پ ۺعیسائیتۺکیۺمقدسۺکتاپ 

 

لافۺتھےکیۺتعلیماپ

 

ز خ
ی 
ا سۺلئےۺۺ۔ۺکےۺ

ۺکیۺمخالفتۺشرو غۺکرۺڈ ی۔

 

ۺنےۺا ر سطوۺکےۺعلمیۺنظرن ا پ

 

چرج

4

ۺکیۺا سۺطرجۺیہۺچیزیںۺ 

 

حب
 
شن
ز

عقلۺۺکےۺسا تھۺ"

گ

 

 ی
ح

ۺبنیںۺکاۺ" ۺمیںۺبےۺعقلیۺا و ر ۺۺ۔سٹ ب 

 

 ڈ ہۺسماج

 

کلاۺکہۺعیسائیتۺر

 

ن
گۺکاۺنتیجہۺیہۺ

 

 ی
ح
مسیحیتۺکیۺعقلۺکےۺسا تھۺا سۺ

 ہۺکھلۺگیاۺا و ر ۺعلمۺو ۺڈ ا نشۺکیۺنفیۺکیۺجا

 

ۺکاۺحال ۺہونےۺکیۺو جہۺسےۺجہلۺکیۺحاکمیتۺکاۺڈ ر و ا ر

 

نےۺگی۔۔ۺۺخ ڈ ن ڈ ۺعلمیۺنظرن ا پ

ۺکلیساۺمسیحیتۺکےۺتحریفۺشدہۺڈ ینۺکیۺڈ ا نشمندو نۺکاۺسزا ئیںۺسنائیۺگئیں۔
ِ
ۺا ر ن ا پ  گۺا و ر 

 

 ی
ح
لافۺغیرۺطبیعیۺ

 

عقلۺکےۺخ

ۺکرۺڈ ن ا ۔ۺ

 

 کےۺمظالمۺنےۺا  ہستہۺا  ہستہۺلوگونۺکوۺۺمسیحیتۺکےۺڈ ینۺسےۺبدگمان

ۺنےۺتفتیشۺعقائدۺڈ و سریۺطرفۺ

 

ا سیسۺکیا۔ۺا سۺا ڈ ا ر ےۺکاۺکاخۺۺ(The Inquisition)چرج

 

ۺن ا خۺسےۺا ن کۺا ڈ ا ر ہ

 

کےۺن

ۺکوۺعیسائیت

 

ۺخ ڈ ن ڈ ۺنظرن ا پ

 

ۺعیسائیتۺکیۺتعلیماپ

 

ۺجوۺنظرن ا پ ۺکےۺپرۺپرکھناۺتھاۺا و ر 

 

ۺن ا تےمخالفتۺۺکیۺتعلیماپ س ا ر 
ق

ۺ

 

ۺا ن ،

ۺکوۺکفرۺا و ر ۺ

 

ۺکےۺحال ۺنظرن ا پ

 

 ا سکالرا ن

 

ۺۺر س ا ر ۺڈ ن ا 
ق
ۺ س 
ف
ۺکوۺسزا ئیںۺڈ نا ۺشرو غۺکرجانےۺلگاکوۺکا

 

ۺا ن ۔ۺا یسےۺگئیںۺۺڈ یۺا و ر 

ۺکرتیۺ

 

ۺبیان ۺپر ۺطور  ۺتلخۺحقیقتۺکے ۺکو

 

ۺو ا قعاپ

 

ۺا ن ا ر یخ

 

ۺن ۺیور پی ۺبھیۺحقۺنہیںۺتھا۔ ۺکا ۺو کیلۺکرنے ۺکو س ا ڈ 
ف
ا 

۔ہے

5

لان ا ۺگیاۺا و ر ۺۺ8800ا  ٹھۺسا لۺکےۺا سۺعرصہۺمیںۺۺ 1480-1488
س ا ڈ ۺکوۺسزا ۺکےۺطور ۺپرۺخ 

ف
س ا ڈ ۺکوۺۺ96494ا 

ف
ا 

کۺتقریباۺۺ1808-1480سنگینۺسزا ئیںۺڈ یۺگئیں۔ۺا سیۺطرجۺ

 

لان ا ۺگیاۺۺ31912ن
ۺکوۺخ  س ا ڈ 

ف
ۺکوۺۺ291450ا  س ا ڈ 

ف
ا 

 سنگینۺسزا ئیںۺڈ یۺگئیں۔ۺ

ۺنےۺا پنےۺا قتدا ر ۺکوۺبچانےۺکےۺلئےۺمذ

 

ۺکوششونۺکےۺعلاو ہۺچرج

 

ۺکوۺبھیۺزورو ر ۺکرۺڈ ن ا ۺجسہبیا ن

 

ۺو ۺا قاداڈ ا پ

 

کیۺو جہۺ ۺا یمان

ۺشرو غۺہوۺگئیۺا و ر ۺشہو ا 

 

ۺبہتۺتیزیۺسےۺگرن

 

لاقیاپ

 

ۺنےۺا سسےۺعیسائیۺا خ

 

ۺپرستیۺو ۺیش ۺشرتپ

 

ۺلےۺی ۺا و ر ۺکیۺجگہ پ

ۺا س  ندگیۺکوۺفخرۺسمجھتےۺتھےۺا پ 

 

ۺر ۺجوۺپہلےۺا پنےۺحوا ر یونۺکیۺپیرو یۺکرتےۺہوئےۺسا ڈ ہ

 

ۺچرج کیۺجگہۺ ڈ و سریۺطرفۺا ر ن ا پ 

 

 

ت
ۺکوۺسمیٹنےۺلگے۔پھرۺا 

 

ٹ
ل
ۺسمجھنےۺلگےۺا و ر ۺلوگونۺکیۺا ذلاکۺو ۺمالۺو ۺڈ و 

 

ۺکیۺجمعۺا  و ر یۺکوۺقدر پ

 

ٹ
ل
 مالۺو ۺڈ و 

ہ
ۺکےۺ

 

و نۺنےۺچرج

ا ۺشرو غۺکرۺڈ 

 

ۺکرن

 

ب

 

س و ح
ف
ۺا و ر ۺبعضۺصور تونۺمیںۺبشپ)عہدو نۺکوۺبھیۺ (ۺشہزا ڈ و نۺکیۺطرفۺعیسائیۺن ا ڈ ر ی Bishopsن ا 

ا ۺ

 

ا ہونۺکوۺبھیۺخرن ڈ ن

 

ی
گ
ۺکیۺحوسۺمیںۺلوگونۺکےۺ

 

ٹ
ل
 ڈ ۺکیےۺگئےۺتھے۔ۺپھرۺیہۺا سیۺپرۺنہیںۺر کےۺبلکہۺا قتدا ر ۺا و ر ۺمالۺڈ و 

 

س
ر
ا 

 

سےۺن

ا ہونۺسےۺبخششۺکیۺا سناڈ ۺڈ ینے

 

ی
گ
ۺلیتےۺا و ر ۺا سۺکےۺبدلہۺمیںۺ

 

ٹ
ل
ۺسےۺمالۺو ۺڈ و 

 

 لگے۔ۺشرو غۺکرۺڈ ن ا ۔ۺا ن
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 ندگیۺا و ر ۺبہتۺسا ر ےۺڈ ینیۺمفاہیمۺکاۺا نکار ۺکیاۺجانےۺۺ

 

ۺو سطیۺکےۺا  خرۺمیںۺمعجزہ،ۺا خرو یۺر

 

س و ن
ق
کلاۺکہۺ

 

ن
ۺتماخۺچیزو نۺکاۺیہۺنتیجہۺ

 

ا ن

س ۺپیرسۺمیںۺبشپۺنےۺا علامیہۺ
ھ

 

ش

 لۺگئی۔ۺ
ی
 ھ
ت

کۺبھیۺ

 

کۺمحدو ڈ ۺنہۺر ہیۺبلکہۺڈ ینیۺمدا ر سۺن

 

س ا ڈ ۺن
ف
لگاۺا و ر ۺیہۺتبدیلیۺصرفۺا 

ۺر ڈ ۺا لحاڈ ۺجار یۺکیاۺجس

 

یۺکمت ۺہمار ےۺعلمۺمیںۺکچھۺا ضاہ ۺنہیںۺبعنوا ن

لہ

ۺکیاۺگیا:ۺا 

 

ۺکوۺبیان

 

ۺمیںۺا سۺطرجۺکےۺموضوعاپ

ۺمیںۺنہیں۔

 

ۺا سۺڈ نیاۺمیںۺملتیۺہے،ۺا  خرپ

 

ۺہے۔سعاڈ پ

 

ۺعلمۺکیۺر ا ہۺمیںۺر کاو پ کرتی۔ۺعیسائیۺمذہ ب 
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ۺ 

 

ۺمیںۺا ن

 

حالاپ

ا نیہ

 

ۺن

 

ا ہ

 

س

 

ن
ۺنےۺ

 

سا ن

 

ن
ۺو ۺغلطRenaissance) مغربیۺا 

 

ۺکیۺغلطۺر و س

 

 ھان ا ۔ۺچرج

 

ز
ی 
عقان ڈ ۺا و ر ۺعلمۺو ۺڈ ینۺکاۺٹکرا و ۺۺ(کیۺطرفۺقدخۺ

ا ،ۺفلسفہۺا سکو

 

ۺکیۺکرن لاپ 
ق

 

ن
ۺتماخۺچیزو نۺنےۺا 

 

ۺکیۺپیدا ئش،ۺا ن

 

 و ا ل،ۺنئےۺنظرن ا پ

 

ی کۺکاۺر

 

سٹ
 ا ر ۺں۔ہمور ا ہیںۺلا

ۺمیںۺ ۺا و ر ۺنظریےۺپرۺکھڑےۺکیےۺجانےۺلگےۺکہۺڈ ینۺکوۺتماخۺسماجیۺۺتماخۺیونیور سٹیان،ۺا ڈ ا ر ےۺا سا  ہستہۺا  ہستہۺیور پ 

 

سوج

و خۺا و ر ۺا مور ۺسےۺبےۺڈ خلۺ
عل

لاۺپیدا ۺہوۺگیاۺکہۺنتیجہۺکےۺطور ۺپرۺ۔ۺکرۺڈ ن ا ۺجائے

 

و خۺکوۺا ن کۺخ
عل
ۺا و ر ۺ کنۺبنیاڈ و نۺپرۺسماجیۺا مور 

لان ا ۺجائے
ۺفکرۺو جوڈ ۺمیںۺلائےۺگئےکیۺبےۺڈ خلیۺڈ ینۺۺ؟خ  ٹ 

 

ی
لاۺکوۺپرۺکرنےۺکےۺلئےۺمختلفۺمکا

 

ۺکیۺکےۺا سۺخ

 

۔ۺجہانۺسماج

ۺفکرۺسا منےۺا  ئے،ۺ ٹ 

 

ی
 یموکریسیۺجیسےۺمختلفۺمکا

 

ۺسوشلۺڈ ۺلبرلۺن ا   خ،ۺسوشیالسخۺا و ر 

 

ۺکےلئےۺلبرلۺا ر

 

ۺسیاصب تدبیرۺا و ر 

ۺمیںۺ

 

ۺتربیتۺکےۺمیدا ن ۺفلسفہۺا و ر ۺتعلیمۺو  ۺ و ہانۺعلمۺو   ش ن ا لسخ،
ی

 

 ی
ذٹ

ۺ ۺہیومانیزخ، ۺا و ر  ۺا  ئیڈن ا لسخ  خ

 

 ش
سی

 

ٹ

 

ن

ۺر یشنالسخۺا و ر ۺسا  ،

 خۺ

 

 یٹور

 

 ۔ۺۺا  ئےجیسےۺمکتبۺا بھرۺکرۺسا منےپور

لاصہۺیہۺکہۺ

 

ۺسےۺڈ و ر یۺا ختیار ۺکیۺگئیۺا و ر ۺڈ ینۺکوۺخ

 

ڈ و خالۺترا شنےۺمیںۺعیسائیتۺکیۺتعلیماپ

 

مغربیۺتعلیمیۺظاممونۺکےۺخ

کۺموجوڈ ۺہےۺا و ر ۺیہۺنہۺفقطۺعیسائیتۺ

 

ۺن

 

ۺا  ج ۺتصور ۺکیاۺگیا۔ۺبدقسمتیۺسےۺیہۺتصور 

 

علمۺو ۺفلسفہۺکیۺترو یجۺکیۺر ا ہۺمیںۺر کاو پ

ا ۺہے۔ۺکےۺتحریفۺشدہۺڈ ینۺکےۺن ا ر ےۺمیں،ۺبلکہۺ

 

لاخۺجیسےۺکال ۺترینۺڈ ینۺکےۺن ا ر ےۺمیںۺبھیۺن ا ن ا ۺجان
ز ا یں،ۺا س

ی 
بنا

،ۺن ا لخصوصۺ

 

 ٹ
ی
ۺسےۺپہلےۺڈ ینۺکیۺن ا  ب 

 ا لناۺچاہیںۺتوۺص

 

ۺبیلۺڈ

 

ۺپرۺکسیۺتعلیمیۺظامخۺکیۺڈ ا غ ۺکیۺبنیاڈ 

 

ا گرۺہمۺا سلامیۺتعلیماپ

ا ۺہوۺگیۺکہۺڈ ین

 

ۺۺمیںۺپیدا ۺہونےۺو ا لےۺا سۺتصور ۺکیۺنفیۺکرن ،ۺیور پ 

 

 ٹ
ی
لاخۺکیۺن ا 

 ڈ ینۺا س

 

،ۺعلمۺو ۺڈ ا نش،ۺۺ،ۺسیاصب

 

و ۺسماج

ا خۺہے۔ۺتعلیمۺو ۺتربیتۺسےۺخ ڈ ا ،ۺ فکرۺو ۺفلسفہۺا و ر ۺ

 

ۺکیۺتعلیمۺکاۺن

 

 محضۺچندۺڈ عاو نۺا و ر ۺعباڈ یۺر سوخۺو ۺر و ا ج

س ماۺا ہمۺعوا ل  .3
ف
ا ئیۺمیںۺکار  ڈ ا نشۺسےۺخ ڈ  ۺا و ر ۺعلمۺو ۺ

 

ۺو ۺسیاصب

 

ۺمیںۺڈ ینۺکیۺسماج  یور پ 

ۺلیناۺ  ہ

 

ز

 

ی
س ماۺعوا ل ۺکاۺجا

ف
ۺتربیتۺسےۺخ ڈ ا ئیۺمیںۺکار  ،ۺعلمۺو ۺڈ ا نشۺا و ر ۺتعلیمۺو 

 

ۺو ۺسیاصب

 

ۺڈ ینۺکیۺسماج ۺمیں، ا گرۺہمۺمغرپ 

 یلۺۺ

 

ۺڈ

 

 عمدہۺعوا ل ۺسےۺا  شنائیۺبہتۺضرو ر یۺہے:ۺۺ3چاہیںۺتوۺا سۺحوا لےۺسےۺڈ ر ج

ۺعیسائیتۺکا 3-1)

 

 ن

 

 فلسفہۺڈ ینۺۺغیرتواا ر

ۺمیںۺتعلیمۺو ۺتربیت،ۺ  فلسفہۺڈ ینۺۺکےۺعیسائیتۺعلمۺو ۺڈ ا نشۺا و ر ۺفکرۺو ۺفلسفہۺکیۺڈ ینۺسےۺخ ڈ ا ئیۺمیںۺموثرۺا ن کۺعال ۺیور پ 

ۺ

 

ڈ ا و نۺمیںۺۺڈ ینۺکےۺن ا ر ےۺمیںۺڈ ر ج

 

ا خ

 

س ا ئتونۺکاۺو جوڈ ۺتھا۔ۺڈ ر حقیقت،ۺعیسائیتۺکےۺن
ق
کیۺمختلف،ۺبلکہۺچہۺبساۺمتصاڈ خۺ

 یلۺ

 

  ہیں:تےۺیےۺن ا ئےۺجانظرمختلفۺ ۳ڈ
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 خۺۺۺ)3-1.1) 

 

 (Religious pluralismڈ ینیۺپلولرر

 خپلولرڈ ینیۺ

 

س قہۺپرۺ،ر
ف
 ا ن کۺمسیحیۺ

ن 
(

 

ی ا یۺٹرن ا ن
ش

Presbyterian)س قونۺمیںۺسےۺا ن کۺہے،ۺا سۺ
ف
ۺکےۺ

 

ب

 

سٹ

 

ن
جوۺپرو 

ی کۺ)
ھ
ۺ

 

ۺن ا نیۺجان ۺپسندۺ)John Hick ۱۹۱٢-٢۱۱٢کا

 

ش پ

 

کی
(مکملۺطور ۺپرۺا  پسۺمیںۺہمۺعقیدہۺنہیںۺPluralist(ہے۔

لافۺنظر

 

ی

 

ح
ۺمیںۺا 

 

ۺا ن ۺہے۔کچھۺلوگۺو حیۺکاۺا نکار ۺکرتےۺہیں ہیں،

 

ۺو حیۺکاۺہیک،ۺبعضۺو حیۺکوۺقبولۺکرتےۺہیں۔ۺجان

ڈ ا ۺکیۺطرفۺنہیںۺمانتاۺہے۔

 

ۺکوۺخ

 

یۺکےۺپیغاماپ

لہ

ۺا 

 

 ش ا ن
ی

 

 ٹ غ
ی

ۺ ا ۺہےۺا و ر 

 

  و ہۺگو ا نکار ۺکرن
ہ

(ۺڈ ینۺہبیش ۺو ۺصدف)مذ

 

ۺتعلیماپ

  کوۺا ن کۺڈ و سرےۺسےۺمختلفۺجانتاۺہےۺا و ر ۺکہتاۺہےۺکہۺۺڈ ینۺکاۺگو
ہ

ۺا ن کۺہیۺہےۺ۔ ۺہبیمذ صدفۺمختلفۺہے۔ ش 

 

ۺتعلیماپ

ا ۺکوۺجانچنےۺ

 

ۺہون ا 

 

ۺکاۺسچاۺا و ر ۺجھون

 

 و ۺنہیںۺہےۺجسۺمیںۺا ن

 

کاۺہمار ےۺن ا سۺکوئیۺمعیار ۺنہیںۺہے۔ۺہمار ےۺن ا سۺکوئیۺترا ر

 ا تیۺقدر ۺنہیںۺر کھتےۺہیں۔

 

 پرکھاۺجاۺسکے۔ۺپسۺیہۺڈ

 (Religious Exclusivism) ا نحصار ۺپسندیۺڈ ینی 3-1.2)

 ر یعہۺا ن کۺہیۺڈ ینۺہے۔ۺۺ(Karl Barth ۱۹۶۸ – ۱۸۸۶) ا سۺکاۺن ا نیۺکار لۺن ا ر تھ

 

ۺڈ ۺکا

 

ہے۔ۺیہۺلوگۺکہتےۺہیںۺکہۺسعاڈ پ

ۺکوۺا ن کۺہیۺڈ ینۺلے ۺمیںۺحقیقتۺکاۺکچھۺحصہۺہےۺلیکنۺکامیابیۺکیۺطرفۺا  پ 

 

ا نحصار ۺپسندۺکہتےۺہیںۺکرۺجائےۺگا۔ۺۺتماخۺا ڈ ن ا ن

ۺکےۺا ندر ۺٹکڑو نۺٹکڑو نۺمیںۺسچائیۺن ا ئیۺجا ۺن ا ۺو حیۺسچۺہےۺ)عیسائیت(ۺلیکنۺڈ یگرۺمذا ہ ب  ب 
ۺکتی ۺہے۔کہۺا گرچہۺا ن کۺمذہ 

7

 

 (Religious Inclusivismشمولۺگرا ییۺڈ ینی) 3-1.3)

 ر یعہۺسمجھتےۺہیں،ۺلیکنۺ

 

ۺکیۺکامیابیۺکاۺڈ

 

سا ن

 

ن
ۺا  ز حقۺا و ر 

ی 
یہۺا ن کۺطرفۺسےۺا نحصار ۺپسندو نۺکیۺطرجۺصرفۺا ن کۺڈ ینۺکوۺ

ۺ ۺکےۺپیرو کار ۺبھیۺکامیاپ 

 

یۺکیۺو جہۺسےۺڈ یگرۺا ڈ ن ا ن

لہ

ۺا 

 

 ٹ
ی
ۺکےۺمعتقدۺہیںۺکہۺلطفۺو ۺعنا

 

ہوۺڈ و سریۺطرفۺسےۺا سۺن ا پ

 (ۺہے۔Karl Rahner SJ ۱۹۸۴ – ۱۹۱۴)جائیںۺگے۔ۺا سۺنظرۺکاۺطرفدا ر ۺمتکلمینۺکیتھولکۺمیںۺسےۺا ن کۺۺکار لۺر ا نر

ۺمیںۺ 3-2)   ظہور  کاۺخ ڈ ن ڈ ۺفلسفونۺیور پ 

ۺو ہۺ س ماۺر ہا،
ف
ۺپرۺکار  ۺتربیتۺکیۺڈ ینۺسےۺخ ڈ ا ئیۺمیںۺا ن کۺا و ر ۺعال ۺجوۺبہتۺموثرۺطور  ۺفلسفہۺا و ر ۺتعلیمۺو  ۺڈ ا نش،ۺفکرۺو  علمۺو 

ۺتھا۔ۺیہانۺبنیاڈ یۺطور ۺپرۺ

 

ۺر و ا ج لاءۺکوۺپرۺکرنےۺو ا لےۺفلسفونۺکا

 

ۺفلسفےۺنےۺ(ۺکےHumanism) ہیومنزخڈ ینۺکےۺخ

ۺکوۺ

 

سا ن

 

ن
ڈ ا ۺکےۺمقابلےۺمیںۺا 

 

ۺمحور یلاۺکھڑا ۺکیاۺا و ر ۺخ

 

سا ن

 

ن
ۺکاۺخ ڈ ن ڈ ۺڈ ینۺٹھہرا ا  ڈ ا ۺ ۔،ۺگون ا ۺیور پ 

 

 ش ۺچیزۺخ
ہ
ۺو سطٰیۺمیںۺ

 

س و ن
ق

ۺ ۺتھی، ا نیہۺ)محور 

 

ۺن

 

ا ہ

 

س

 

ن
Renaissanceۺنےۺ

 

ۺہ  کلیساۺکےۺمقابلےۺمیںۺا ن کۺنیاۺمذ(کیۺموج ۺا و ر  ۺکرۺڈ ن ا  ۺکھڑا  و یںۺ ۱۹ب 

ۺہ  ا ن کۺنئےۺخ ڈ ن ڈ ۺمذ صدیۺمیںۺہیومنزخ سا نیت"ب 

 

ن
ز ےۺمیںۺا  " ڈ ینۺا 

 

ی
گیا۔ کےۺڈ ا 
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 خ)ۺ

 

(ۺLiberalismپھرۺلیبرا ر

ۺسےۺمہم ا ر یخۺمیںۺیہۺصب 

 

ۺخ ڈ ن ڈ ۺکیۺن

 

س و ن
ق
 ا ڈ یۺہے،ۺ

 

ۺا  ر س ڈ ی،ۺفکری،ۺڈ ینی،ۺجسۺکیۺبنیاڈ 
ف
 ا ڈ یۺ

 

ۺا و ر ۺطا تورر ۺعال ۺبناۺ۔ۺا  ر

 ۺتھیۺ

 

 ا ڈ یۺکیۺا  و ا ر

 

یۺا  ر

 ہل
ت

 ا ڈ ی۔ۺیہۺ

 

و متیۺا  ر
خک
ۺسےۺبھار یۺچیزۺڈ ینیۺو ۺا جتماعیۺو ۺ  مانےۺکےۺصب 

 

ۺیعنیۺا سۺر

 

ا قاداڈ ی،ۺتجار پ

ۺسےۺنکالتےۺہیں۔ۺلا

 

س ڈ یۺحقوقۺکوۺفطرپ
ف
 خۺ

 

ۺنےۺا ٹھائی۔ۺلیبرا ر

 

ب

 

سٹ

 

ن
 )John Locke)   ۱۷۱۴- ۱۶۳٢کجوۺپرو 

ۺ ےۺچاہیےا جتماغۺا و ر ۺحقوق: کہتےۺہیں)۱۷۷۸ – Rousseau) ۱۷۱٢ر و سوۺا و ر 

 

کلٹ

 

ن
ۺسےۺ

 

ٹ ب
ٹ ع
ط
،ۺکیونکہۺقوا نینۺ،ۺعالمۺ
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لاۺجسۺکاۺن ا نیۺر و سوۺہے،ۺطبیعیۺیکسانۺہیں
ک

 

ن
ا سولیزخۺ

 

س ا ڈ ۺکےۺلئےۺیکسانۺہونےۺچاہیے۔ۺیہانۺسےۺن
ف
،ۺپسۺحقوقۺتماخۺا 

ۺا  ئیڈن ا لوجیۺسے۔ ۺسےۺۺہوتیۺہےۺنہۺکہۺنظریہۺا و ر 

 

 ن ا ن

 

ۺملیۺکیۺبنیاڈ ۺۺقوخ،ۺل،ۺو ۺر

 

 ا سۺکےۺمطابق:ۺمعاشرےۺپرۺو حدپ

 ندگیۺسےۺعلق ۺر کھتےۺہیں۔ڈ ینیۺمسا

 

ۺکیۺشخصیۺر

 

سا ن

 

ن
ۺا  س ا نسۺکےۺبعدۺیہۺ ئلۺشخصیۺحیثیتۺر کھتےۺہیںۺا و ر 

ف
ۺ لاپ 
ق

 

ن
ا 

ۺ  یموکریسیۺکیۺشکلۺا ختیار ۺکیۺا و ر 

 

 لۺگئی،ۺا سۺنےۺڈ
ی
 ھ
ت

 ا ڈ یۺکےۺسا تھۺ

 

ۺمیںۺنعرہۺا  ر ۺتیزیۺسےۺیور پ 

 

و یںۺصدیۺ ۱۹سوج

ا سولیزخۺکاۺسنہریۺڈ و ر ۺکہاۺجانےۺلگا۔

 

 میںۺا سےۺن

ۺ ۺمار تر ۺڈ ینی ۺا صلاج

 

ب

 

ہض

 

ت
ۺا سیۺسےۺMartin Luther۱۴۸۳-۱۵۴۶ لوتن) ۺا و ر  ۺہوئی ۺسےۺشرو غ ۺقیاخ ۺکے )

ۺکاۺظہوہ  پرو ٹسٹنٹۺمذ ۺہوا ۔ۺلوترۺکیۺنظرۺمیںۺب  ۺمقدسۺکیۺتفسیرۺر  ۺکتاپ  ز تریۺنہیںۺر کھتےۺہیںۺا و ر 
ی 
ۺپرۺ س ا ڈ 
ف
سۺا 

ٹ 

 

 س
ن

 

 

ۺلوترۺکےۺبعدۺا سۺتحرن کۺکوۺکالون ۺکوۺنہیںۺہے۔ ۺحقۺصرفۺن ا پ  نےۺۺ(Jean Calvin۱۵۱۹-۱۵۶۴ )کرنےۺکا

ۺسےۺپرسنبھالا

 

ا پ

 

س
ہ 
ۺخوا  ۺماڈ ی  ندگیۺکیۺتماخ

 

ۺر ۺکہ ۺلگان ا  ۺا سۺنےۺنعرہ ۺچاہیےہیز۔ ا 

 

ۺکرن

9

ۺ

 

 ٹ ب
ح
ۺنتیجہۺسا مرا  ۺا سۺکا ،

(feudalism)ۺکےۺہاتھونۺسےۺچلیۺگئی۔ۺۺ

 

ۺا ن

 

ۺا و ر ۺسرمایہۺڈ ا ر یۺتواسطۺطبقےۺسےۺنکلۺگئی۔ۺقدر پ کلا۔ۺا قتصاڈ 

 

ن
 

ۺسا ئنسزۺو یں ۱۷ ۺیہانۺسےۺنیچرل س ا نسۺمنتقلۺہوۺگیا۔
ف
ۺسپینۺسےۺ ۺا ٹلیۺا و ر  ۺسیاسیۺسلطنتۺکوۺ  صدیۺمیںۺثقافتیۺو 

(Natural Sciences ۺہوا ۺشرو غ ۺڈ و ر  ۺ(کا

 

ن

 ی ک
ی

ۺ س ا نسیسی
ف
ۺ ۺ (Francis Bacon۱۵۶۱-۱۶٢۶ )۔

 

 کار پ

 

ۺڈ ا و ر 

(Rene Descartes۱۵۹۶-۱۶۵۱)  ۺکےۺٹکرا

 

ۺا یمان   نےۺعقلۺا و ر 

 

ۺۺو

 

ۺا و ر ۺتحصیلۺعلمۺمیںۺر و س ۺا ٹھان ا  کیۺبحثۺکو

ۺ) طلاجInductionا ستقرا ۺ
ص
ۺا صلۺخ ڈ ن ڈ ۺفکرۺہے،ۺ کرۺا  ۺ(ۺکوۺلےقیاسۺجزۺسےۺکل ،،منطقۺکیۺا 

 

 کار پ

 

گئے۔ۺفلسفہۺڈ

ۺکےۺنتائجۺنےۺڈ نیاۺکوۺڈ و ۺحصونۺمیںۺتقسیمۺکرۺڈ ن ا : ا سۺنےۺمغربیۺڈ نیاۺکوۺا سۺلائنۺکیۺطرفۺلگان ا ۔ۺ

 

 کار پ

 

 ڈ

 ۔ا ستدلالۺمحضۺہے۔ۺۺا ن کۺطرفۺنفسۺجوۺ۱

ۺلگان ا ۺجاۺسکتاۺہے۔ ۔٢  ڈ و سریۺطرفۺعالمۺماڈ ہۺہےۺجسۺکاۺحساپ 

 

 

ۺنےۺکہاۺکہۺ ،ۺماڈ ہۺکےۺمقالہ ۺمیںۺا  ہنپسۺا سۺسےۺڈ

 

 کار پ

 

ڈ ا ،ۺجسمۺا و ر ۺنفس۔ۺنفسۺا و ر ۺجسمۺا ن کۺۺ۳گیا۔ۺڈ

 

ۺخ  ش ۺہیں:
ہ
جو

ۺا و ر   ۺا مور  ۺماڈ ی ۺر کھتےۺہیں۔ ۺتضاڈ  ۺنفسانیۺا مور ۺۺڈ و سرےۺسےۺکوئیۺنسبتۺنہیںۺر کھتےۺہیںۺبلکہۺمخالفۺہیںۺا و ر  ۺو  ی

لہ

ا 

(Supernaturalۺا کٹھیۺنہیںۺہے۔ۺپسۺڈ و ۺمکتبۺفکرۺبنۺگئے:ۺ

 

ۺکےۺڈ ر میان

 

(ۺا ن کۺڈ و سرےۺسےۺخ ڈ ا ۺہیں،ۺکوئیۺچیزۺا ن

ۺر و شنگری ۺتجربہ۔ۺیہانۺسےۺڈ و ر 

 

ٹ
ل
ۺا صا ۺعقلۺو )مکتب(

 

ٹ
ل
ۺا صا ۺ(Age of Enlightenment))مکتب( شرو غۺۺ

کےۺسا تھۺعقلۺکےۺبھیۺقایلۺتھے،ۺعقلۺشرو غۺمیںۺو حیۺۺۺتھے،ۺیہۺلوگۺو حیہبیصدیۺکےۺا سکالرۺغالباۺمذۺو یں ۱۷ہوا ،ۺ

(

 

ڈ ا ۺفطرپ

 

ۺو ہۺمانتےۺتھےۺکہۺخ س ا ڈ ۺا سکالرۺجوۺڈ ینیۺتفکرۺر کھتےۺتھے،
ف
ۺترۺا   ن ا ڈ ہ

 

ۺر ۺNatureکےۺسا تھۺتھی،

 

لب

 

(ۺمیںۺمدا خ

ڈ ا و ندۺا ن کۺمعمار ۺہےۺ،ۺجسۺنےۺڈ نیاۺ

 

ۺیہۺکہتیۺتھی،ۺخ

 

ۺکےۺا سۺکےۺبعدۺخ ڈ ن ڈ ۺسوج لاۺر ہاۺہے۔ۺح ب 
ا ۺہے،ۺیعنیۺا سۺکوۺخ 

 

ی
ھ
ک

ر 

لاۺر ہاۺہے۔ۺکو
ۺکوۺخ 

 

ۺظامخۺفطرپ ڈ ا 

 

ۺکہۺخ  ۺڈ ن ا 

 

ۺچھور ۺا  ہستہۺا  ہستہۺیہۺا قاداڈ   ۺڈ ن ا ،

 

ۺکیاۺا و ر ۺا سۺکےۺبعدۺچھور ا سیۺ ا بتدا ۺمیںۺخلقۺ

سۺ

ی ک

 

ن ٹ

و لشۺکو
ک

 

ن
ا ۺہے)جوۺکہۺ

 

ی
ھ
ک

 یۺحیثیتۺر 

 

ز
ک
ۺمر

 

نےۺڈ ن ا ۺۺ Nicolaus Copernicusصدیۺمیںۺو ہۺنظریہۺۺکہۺسور ج
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 و )
ی لٹ
گل
ۺ ز  (Galileo۱۵۶۴-۱۶۴٢تھا(،

 ی ل
کٹ

ۺ  ر یعےۺا س (Kepler)ا و ر 

 

ا ئیدۺہوئی۔ۺڈ نیاۺکوۺیہۺمعلوخۺہوا ۺکہۺیہۺ کےۺڈ

 

کیۺن

ۺمقدس ۺا سۺ(Bible)کتاپ  ۺگیا، لان ا 
ۺپرۺمقدمہۺبھیۺخ   و 

ی لٹ
گل
ا ۺہے)عیسائیتۺکیۺطرفۺسےۺ

 

ی
ھ
ک

ۺر  کوۺ کےۺسا تھۺتضاڈ 

ۺکاۺا نکار ۺکیاۺجائے۔

 

ۺبناۺۺکہۺڈ ینۺکےۺنظرن ا پ

 

ۺکرنےۺکاۺن ا عب

 

 نظربندۺکرۺڈ ن ا ۺگیا(،ۺۺپسۺیہۺبھیۺڈ ینۺکوۺخار ج

ۺا سۺ(۱۷٢۷۔Newton ۱۶۴۷کےۺنصفۺمیںۺنیوٹن)و یںۺصدیۺ ۱۷ ۺکےۺکاخۺکوۺ کےۺپیرو کار و نۺنے ا و ر   و 
ی لٹ
گل

ا فریکس)

 

 ی
ذٹ
 ھاتےۺہوئےۺجامعۺ

 

ز
ی 
ۺظامخۺComprehensive Metaphysicsا  گےۺ ۺا و ر  ۺا ٹھان ا  ۺکیۺطرفۺقدخ )

ۺSophisticated Machineنیوٹنۺنےۺڈ نیاۺکوۺخ ڈ ن ڈ ۺترینۺمشینۺ) ڈ نیاۺا ن کۺپیچیدہۺمشینۺ (سےۺمتعار فۺکرا ن ا ۔

ا ۺہےۺکہۺکسۺچیزۺکاۺکی

 

ا ۺہے،ۺا سۺکےۺخاصۺقوا نینۺہیںۺجسۺسےۺمعلوخۺہون

 

 خۺن ا ن ا ۺجان

 

ز

 

ی
ۺطرجۺہے،ۺا سۺمیںۺا ن کۺیکان

 

 

ۺا ن ۺپرۺعملۺکر کیاۺکاخۺہے،

 

ۺا ن ےۺہیںکوۺمعلوخۺکرنےۺسےۺا و ر 

 

سکٹ
و ئیانۺکرۺ

گ

 

ی

 

 ش
ن ٹ

۔ۺنیوٹنۺکہتاۺتھاۺظامخۺنےۺسےۺہمۺ

ڈ ا ۺشرن کۺہےۺلیکنۺلان لاس)

 

ۺر کھنےۺمیںۺخ

 

 ن

 

ۺکوۺتواا ر

 

ۺو سطٰیۺمیںۺ( Laplaceفطرپ

 

س و ن
ق
ۺکےۺمخالفۺتھا۔ۺ

 

ا سۺسوج

 ا لۺڈ یتے

 

ڈ ا ۺکیۺطرفۺڈ

 

ۺخ ۺو ہ ڈ ا ۺکیۺطرفۺو ا بستہۺکرتےۺتھے،ۺجوۺعلمیۺچیزۺسمجھۺنہیںۺا  تیۺتھی،

 

 ش ۺکاخۺخ
ہ

تھے۔ۺجونۺجونۺۺ

ۺہوتیۺر ہیں

 

 ا لنےۺو ا لا)ا یجاڈ ا پ

 

ۺکوۺر خنہۺڈ ڈ ا 

 

ۺخ ۺکیۺجگہۺکمۺہوتیۺگئی، ڈ ا 

 

ۺخ ۺا پ  ا ۺمعلوخۺچیزو نۺکاۺعلمۺہونےۺلگا،

 

ۺن ،The 

God of Penetrationۺکہاۺجانےۺلگا۔)   

ۺو حیۺکوۺا ن کۺڈ و سرےۺکےۺسا تھۺمربوظۺکرتےۺتھے۱ ۺ ۔ۺمرحلہۺا و لۺمیںۺعقلۺو 

 

ٹ
ل
ۺا ن کۺحقیقتۺجانتےۺتھے،ۺا صا ا و ر 

لاۺر ہاۺہے۔ۺا سۺخلقتۺکوۺڈ یکھۺ
ڈ ا ۺہےۺجوۺا سۺنظمۺکوۺخ 

 

ا ۺہے،ۺکوئیۺخ

 

ۺمیںۺا ن کۺنظمۺن ا ن ا ۺجان

 

عقلۺو ا لےۺکہتےۺتھےۺکہۺکائناپ

ےۺہیں۔ۺا سۺ

 

سکٹ
ۺ

 

ڈ ا ۺکوۺپہچان

 

ز ۺکرۺخ
فک

 

ٹ

 

س

ڈ ا ۺکےۺا نکار ۺکیۺطرفۺنہیںۺگئے۔ۺا سۺلۺکوۺر و 

 

میںۺتضاڈ ۺنہیںۺہے،ۺیہۺلوگۺخ

 

ل

 کہاۺجانےۺلگاۺجوۺڈ ینۺا 

ہ

 یۺا و ر ۺڈ ینۺفطریۺڈ و نونۺکیۺمعتقدۺتھی۔

س ا ڈ ۺنےۺعقلۺ٢
ف
ۺا  ز 
فک

 

ٹ

 

س

ۺڈ ےۺڈ ی۔ۺمرحلہۺڈ و خۺمیںۺر و 

 

 ٹ
ی
ڈ ا ۺنےۺۺکوۺو حیۺکیۺجگہۺپرۺمحور 

 

ۺھےۺکہۺخ  

 

ز
ی 
کۺا  گےۺ

 

،ۺیہانۺن

 ۺڈ یۺہے۔ۺلا

 

ۺ(Science)پلوسۺکہتاۺہےۺکہۺعلمۺڈ نیاۺبناۺکرۺچھور ۺکرۺڈ یۺہےۺکہۺا پ 

 

نےۺقوا نینۺکیۺا تنیۺعلمیۺو ضاحب

ڈ ا ۺکیۺکوئیۺشرا کتۺہے۔

 

لانےۺمیںۺخ
ۺکوۺخ 

 

ۺنہیںۺر ہیۺکہۺکائناپ

 

س یضہۺکیۺضرو ر پ
ف
ۺیہۺخوڈ ۺقوا نینۺہیں ا سۺ کہۺجوۺۺا پ 

ۺکرتےۺہیں

 

ۺکیۺو ضاحب

 

ۺنہۺپیشۺکرۺسکےۺو ہانۺپرۺا سکائناپ

 

ۺو سطٰیۺمیںۺجھانۺعلمیۺنظرن ا پ

 

س و ن
ق
ڈ ا کو ۔ۺ

 

کیۺطرفۺ ۺخ

ۺنہیںۺہے،ۺا س

 

ڈ ا ۺکیۺضرو ر پ

 

ۺکرۺڈ یںۺگےۺو ہانۺخ

 

کلاۺکہۺہمۺجہانۺپرۺعلمیۺو ضاحب

 

ن
ا ۺتھا۔ۺنتیجہۺیہۺ

 

ۺکرۺڈ ن ا ۺجان کوۺ منصوپ 

 گئی۔ (ۺکہاۺجانےۺلگا۔ۺو حیۺکیۺجگہۺنیچرلۺتھیالوجیۺا   Natural Theologyنیچرلۺتھیالوجیۺ)

ز ۺ)۳
فک

 

ٹ

 

س

ۺۺشکاکیتۺ)Intellectual۔ۺمرحلہۺسوخۺمیںۺر و   (ۺکےۺڈ و ر ۺکیۺطرفۺقدخۺا ٹھان ا ،ۺSkepticism(نے

ۺ

 

پ ر  ڈ ا ۺکیۺضرو 

 

ۺہونےۺلگا۔بعدۺمیںۺجہانۺپرۺخ

 

ۺپرۺبھیۺا عترا ص

 

ن ا ،ۺمعجزا پ ۺکرۺڈ 

 

ڈ ینۺفطریۺتھا،ۺا سۺپرۺبھیۺا عترا ص

ہۺکوۺمستقلۺ ز ۺہوۺگئے،ۺو ہۺماڈ 
ک

 

ی
ز

ڈ ا ۺکےۺا و ر ۺر و جۺکیۺبقاۺکےۺ

 

ڈ ا ۺکے،ۺا ر ا ڈ ہۺخ

 

ڈ ا ۺکوۺنکالۺڈ ن ا ۺگیا۔ۺخ

 

بھیۺتھی،ۺو ہانۺپرۺبھیۺخ
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ۺقدیم )ۺا و ر 

 

ۺکرنےۺلگےۺا و ر ۺمفہوNatureکہنےۺلگے،ۺصرفۺفطرپ ۺ(ۺپرۺا عتماڈ 

 

ٹ
ل
ۺجہا

 

ۺکوۺلوگونۺکےۺڈ ر میان ڈ ا 

 

خۺخ

 ا و ر ۺخوفۺجاننےۺلگے۔ۺ

 خ)

 

ز
ک

 

ی

 

ی

ز ۺکےۺر ڈ عملۺکےۺطور ۺۺRomanticismر ما
فک

 

ٹ

 

س

ۺمیںۺا ن کۺتحرن کۺجوۺر و  ۺا ڈ پ  ۺا  ر ٹس،ۺفنکار ،ۺموسیقیۺا و ر  )

ا بعیتۺ18

 

ۺن ۺہوئی،ۺجسۺنےۺحوصلہۺا فرا ئی، ۺکیۺSubjectivity)و یںۺصدیۺکےۺا  خرۺمیںۺپیدا  ۺا نفرا ڈ گی ۺا و ر  ،)

ۺ)

 

 و ر ۺڈ ن ا ۔ۺیہۺو خ ڈ ا ن

 

ۺپرۺر

 

 ندہۺکیاۺ(ۺکوۺعقلۺسےۺمہمIntuitionپرو ر س

 

ۺکوۺڈ و ن ا ر ہۺر

 

سا ن

 

ن
ڈ ا ۺکوۺا و ر ۺر و جۺا 

 

ۺترۺمانتےۺتھے۔ۺخ

ۺتھےۺ۔

 

لاقۺکےۺا ہمۺترینۺمسائلۺ لیکنۺیہۺعقلۺا و ر ۺٹیکنالوجیۺسےۺبدگمان

 

ر و سوۺا سۺکےۺن ا نیونۺمیںۺہےۺجوۺکہتاۺتھاۺکہۺا خ

 ن ا ڈ ہۺمعتبرۺہے۔میںۺ

 

ۺیقینیۺپرۺا عتماڈ ،ۺعقلۺو ۺا ستدلالۺسےۺر

 

ا حساسا پ

10

  

یۺن ا ر ۺڈ ینیۺا مور ۺمیںۺشکاکیتۺلے

 ہل
ت

ا کیدۺۺ(۱۷۷۶-۱۷۱۱)ہیوخۺ کرۺا  ن ا ۔ۺا سۺکےۺبعدۺفلسفہۺہیوخۺا  ن ا ۺجوۺ

 

و خۺکیۺن
عل
جوۺتجربیۺ

ا ۺتھا،ۺیہۺحسۺکےۺعلاو ہۺکسیۺمعرفتۺکاۺقایلۺنہیںۺتھا،ۺجتنےۺبھیۺعلمیۺنتائجۺہیںۺو ہۺمشا

 

ۺتجربیۺکیۺو جہۺسےۺہیں،ۺہدکرن

 

ا پ

ۺا و ر ۺغیرۺمنطقیۺسمجھتاۺتھا۔ۺمفہو

 

ب

 

 لۺشناح
ن
ۺڈ ینیۺکو)جوۺکہۺغیرۺمحسوسۺہیں(ۺغیرۺقا خۺلت ۺپرۺبھیۺا سۺلئےۺیہۺا مور 

ا ۺتھا۔ۺہمۺڈ لیلۺ

 

ۺنظمۺکاۺا نکار ۺکرن

 

ز ہان
ی 
ا ۺتھا۔ۺ

 

ڈ ا ۺکےۺا صلیۺلت ۺ)لت ۺا و ی (ۺہونےۺکیۺڈ لیلۺکاۺا نکار ۺکرن

 

ا ۺتھا،ۺخ

 

ۺکرن

 

ا عترا ص

  
ی
ا 

 

ڈ ا ۺکوۺن

 

ےۺہیںسےۺنہۺخ

 

سکٹ
ۺکرۺ

 

ےۺہیں۔ سۺنہۺہیۺا ٹ

 

سکٹ
ۺر ا ئجۺتھے،ۺہیوخۺ کاۺا نکار ۺکرۺ

 

 مانےۺکےۺجوۺۺا  ر ا ءۺو ۺنظرن ا پ

 

ا سۺکےۺر

ۺفا

 

ٹ
ل
ا ۺتھا۔ۺیہۺمکتبۺا صا

 

ۺپرۺشکۺکرن

 

ۺکےۺکامونۺکیۺفان ڈ ہۺڈ ہۺکاۺبھیۺپیشۺکرنےۺو ا لاۺہےن  ا ن

 

سا ن

 

ن
،ۺا سۺمکتبۺمیںۺتماخۺا 

ۺکرتےۺتھے۔ۺر و سوۺبھیۺہیوخۺکیۺطرجۺعقلۺکیۺ

 

ۺمیںۺقضاو پ

 

ا ۺتھا،ۺر و سوۺکہتاۺہے:ۺعقلۺکےۺمیزا ن

 

ۺپرۺشکۺکرن

 

 ٹ
ی
ہدا 

س یبۺنہیںۺڈ یتاۺہے۔ۺعقلۺپرۺتنقیدۺکرنےۺکیۺو جہۺسےۺر و سوۺ
ف
ۺکبھیۺ

 

س یبۺڈ یتیۺہےۺجبکہۺہمار ا ۺو خ ڈ ا ن
ف
ۺ

 

ش ۺا و قاپ

 

کی
ہمیںۺا 

 خ کوۺا و لین

 

ز

 

ی
 ر 

 

ۺماڈ

 

ا ۺہےPost Modernism) ا سکالرۺپوصب

 

 ۔(ۺکہاۺجان

 

 

ٹ

 

ی
ۺڈ ینے(۱۸۱۴-۱۷٢۴)کا

 

ۺمیںۺہیوخۺکےۺموا فقۺتھاۺکہۺیہۺا س ۔ۺعلمۺو ۺڈ ینۺمیںۺا ن کۺخ ڈ ن ڈ ۺر و س

 

حسۺکےۺۺن ا پ

علاو ہۺکوئیۺمعرفتۺحاصلۺنہیںۺہوۺکتی ۺہے۔
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 ۺ

 

ا و ر ۺ ۺسی ۺنہیںۺہے۔ۺو ہۺکہتاۺتھاۺکہۺمعرفتۺحسہنلیکنۺکہتاۺتھاۺکہۺۺڈ

 

 

ۺڈ و نونۺمیںۺہےہنڈ (سےۺحاصلۺہوتیۺہے۔ۺPhotos of Fahima،ہمہجوۺفہمۺکیۺتصاو یرۺ)صور ۺفا ۺکےۺقابوںن،

 (ۺسےۺخ ڈ ا ۺہے۔ۺا سۺنےۺعلمۺو ۺڈ ینۺمیںۺٹکرا Scienceپرۺعلمۺ)کیۺنظرۺمیںۺڈ ینۺمکملۺطور ۺ ا س

 

کیۺبحثۺکوۺختمۺکرنےۺۺو

لاقۺ

 

ۺا و ر ۺعقلۺعملیۺکاۺکاخۺا خ

 

ب

 

ۺکیۺشناح

 

کےۺلئےۺعقلۺکوۺعقلۺعملیۺا و ر ۺنظریۺمیںۺتقسیمۺکیا۔ۺعقلۺنظریۺکاۺکاخۺۺفطرپ

ۺ)

 

ۺمیدا ن ۺڈ ینۺکی ہے۔ (Domainکا لاقۺکوۺکسیۺو جہۺسےۺبھیۺا پنیۺخاطر،

 

ۺکہتاۺہےۺکہۺا خ

 

ٹ

 

ی
ۺنہیںۺۺکا

 

ضرو ر پ

,ہے
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ۺکاۺیہۺنظریہۺۺ

 

ٹ

 

ی
ۺبنا۔پسۺکا

 

ۺن ا عب ۺڈ ینۺمیںۺخ ڈ ا ئیۺکا ۺڈ نیاۺسےۺ علمۺو  ۺڈ ینۺح ب   ۺہوا ،

 

ۺا  غار یہانۺسےۺسیکولسخۺکا

ۺلائےۺگئےۺجو خ ڈ ا ۺکیاۺگیاۺتوۺا س

 

 خۺمیںۺسماتےۺہیں۔ۺ کیۺکمیۺپور یۺکرنےۺکےۺلئےۺنئےۺنئےۺنظرن ا پ

 

ۺسیکولرا ر  صب 

ۺکےۺبعدۺ

 

ٹ

 

ی
ۺ ۱۹کا

 

ۺۺکےۺنظرن ا پ

 

 ا ر و ن

 

ۺڈ ۺا  ن ا ،ۺشوشلزخۺکےۺخ ڈ ن ڈ ۺا صولۺمتعار فۺہوئے، لاپ 
ق

 

ن
و یںۺصدیۺمیںۺصنعتیۺا 

ۺکاۺنظریہۺ

 

سا ن

 

ن
ۺکیۺو جہۺسےۺہے۔ۺتکال ۺا 

 

 غۺبقا،ۺفطرپ

 

ۺمیںۺتنار

 

سا ن

 

ن
ۺا  ۺپرۺا  ن ا ، ۺا تفاقیۺطور 

 

سا ن

 

ن
ۺگیا۔ۺا   خۺا  

 

ز

 

ی
 ا ر و 

 

ۺڈ ا  ئے،



ۺ ۺ پرڈ ہ پس کےۺظاممونۺتعلیمیمغربیۺ   سہۺماہیۺتحقیقیۺمجلہۺنور ۺمعرفتۺ ۺا و ر 

 

س ماۺنظرن ا پ
ف
  ا ہدا ف کار 
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 ندگیۺکےۺقوا نینۺ

 

ۺکیۺخوڈ ۺتشریحۺکیۺا و ر ۺر

 

ۺکےۺنظرن ا پ

 

 ا ر و ن

 

ۺنےۺڈ لاقۺکیۺبنیاڈ ،ۺا  ن ا ۔ۺمغرپ 

 

ۺنظم،ۺا خ

 

ز ہان
ی 
نکالےۺگئے:ۺ

ۺکوۺبےۺکتاپ  

 

سا ن

 

ن
ۺا 

 

ٹ
ل
ۺتکال ۺکاۺتفکرۺا   مقدسۺو ۺمقاخ،ۺمنز ۺا و ر  ۺڈ و ر   خ،ۺترقیۺکا

 

ۺگیا۔ۺسیکولرا ر ۺ ا عتبار ۺکرۺڈ ن ا  گیا۔ۺمغرپ 

ۺا پنیۺبقاۺکےۺلئےۺموجوڈ ۺہے۔

 

 غۺبقا،ۺنوغۺبشرۺکےۺڈ ر میان

 

 نےۺا صولۺنکالاۺکہۺتنار

 خۺ

 

ا ئید ا سۺنظریہۺنےۺلبرلۺا ر

 

 خۺا قتصاڈ یۺکیۺن

 

ۺلبرلۺا ر ر ا ہۺ (کیCapitalismا قتصاڈ یۺنےۺسرمایہۺڈ ا ر یۺ) کیۺا و ر 

ۺکیۺ ۺکیۺتوسیعۺمیںۺ جسہموا ر   خ

 

ز

 

ی
 ا ر و 

 

ۺڈ ۺنظریہ ۺا  گئی۔

 

ٹ
ل
ۺکےۺن ا سۺڈ و  ۺکیۺجگہۺر ئیسۺخ ڈ ن ڈ  ۺو جہۺسےۺر ئیسۺقدیم کی

ۺ)

 

 ٹ ب
ح
ۺنہیںۺ (Imperialismسا مرا 

 

س ا ڈ ۺکےۺڈ ر میان
ف
ۺصرفۺا   غۺبقاۺا پ 

 

ۺبنا،ۺکیونکہۺا سۺکےۺمطابقۺتنار

 

 ٹ
ی
ن ا ۺا ستعمار 

ۺ )ر ہا

 

ۺحیاتیاپ  خ

 

ز

 

ی
 ا ر و 

 

ۺتقسیمۺہوۺگیا،ۺپسۺڈ

 

ۺملکونۺکےۺڈ ر میان ۺقبیلون، ۺکیۺBiologyبلکہۺنسلون، ۺڈ نیا (سےۺنکلۺکر

ۺمیںۺا  گیا۔

 

سیاصب
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 ۺ

 

ۺقدر پ ۺا و ر  ا 

 

ۺتوا ن ز تریۺپرۺ ا ستعمار ۺکےۺڈ و 
ی 
ۺقومیۺ ا سولسخ)و طنۺپرستیۺو 

 

ۺبنۺگئےۺا ن کۺن  و 

 

مندۺن ا ر

ۺٹوٹنےۺو ا لا ا 

 

ۺسیکولسخۺکےۺسا تھۺن ا سولسخ

 

ۺن  خ۔

 

ز

 

ی
 ا ر و 

 

ۺڈ ۺڈ و سرا  ا ۺ (Unbreakable Bondۺا تراا کۺ)ا قاداڈ (،

 

ی
ھ
ک

ر 

 ,ہے۔
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ۺو طنۺ ڈ ا ۺسےۺمربوظۺہےۺا و ر 

 

 و نۺکیۺڈ ینۺخ
قطٹ
ۺ ۺبناۺتھاۺکہۺڈ نیاۺڈ و  ،ۺعوا خۺسےۺمربوظۺہے۔ۺیہیۺنظریہۺسٹ ب 

 ھۺگئی

 

ز
ی 
س ضیہۺہےۺجسۺکیۺبنیاڈ ۺپرۺتماخۺو سا ئلۺو ۺتھی۔ۺا سۺکےۺبعدۺشوشلزخۺلان ا ۺگیاۺطرفۺ

ف
،ۺیہۺا ن کۺسیاسیۺو ۺا قتصاڈ یۺ

 خۺمیںۺڈ یکھتےۺہیں۔ۺ

 

ز

 

ی
ۺشوشلزخۺکیۺکیمو

 

ۺکیۺنظرۺمیںۺا نجاخۺن ا ئیں۔ۺمکملۺصور پ

 

و زب
خک
 عوا ل ۺتولیدۺو ۺا شیاءۺ

ۺ ۺجو ۺتبدیلیان ۺسیاسی ۺو  ۺا قتصاڈ ی ۺا جتماعی، ۺفکری، ۺکلچر، ا نیہ

 

ۺن

 

ا ہ

 

س

 

ن
 

 

ۺا ن ۺبعدۺا  ئیں،   کے

 

ی
 ر 

 

ۺماڈ ۺپر ۺطور  ۺمجموعی  خۺکو

 

ز

(Modernism) ۺ

 

 ا لنا،ۺنئےۺنظرن ا پ

 

ۺو ۺعلمۺکےۺن ا ر ےۺمیںۺنئیۺنظرۺڈ

 

سا ن

 

ن
ۺا  ،

 

 خۺیعنیۺڈ نیا،ۺفطرپ

 

ز

 

ی
ۺمڈر  ا ۺہے۔ۺ

 

کہاۺجان

ی لا ڈ نا ۔ۺا س
 ھ
ت

ۺ ۺا و ر  ا 

 

 ھوتری،ۺترقیۺکرن

 

ز
ی 
و خ،ۺٹیکنالوجیۺمیںۺ

عل
  کیۺا صلۺخصوصیتۺتجربیۺ

 

ۺکوۺۺو

 

سا ن

 

ن
ۺعقلۺا  ہے،ۺعلمۺو 

ۺکےۺلئے

 

ۺکوۺسمجھنےۺا و ر ۺو ضاحب

 

 ا ر ۺکےۺطور ۺپرۺفطرپ

 

سا نیۺنقطہۺنظرۺۺا ن کۺا و ر

 

ن
قلانیۺا 
ع
ا ستعمالۺکرتےۺہیں۔ۺا ن کۺعلمیۺا و ر ۺ

(Approachلاقۺو غیرہۺمیںۺمعتبرۺیقینیۺبنیاڈ یںۺا و ر ۺا صولۺ

 

ۺا خ ،

 

و خۺکیۺفیلڈۺجیسےۺا قتصاڈ ،ۺسیاصب
عل
(ۺجوۺمختلفۺا جتماعیۺ

ۺمحور یۺہے،ۺخو

 

سا ن

 

ن
ۺا   خۺکا

 

ز

 

ی
س ا ہمۺکرےۺجوۺمختلفۺفیلڈۺمیںۺہمار یۺر ہنمائیۺکرۺسکیں۔ۺبنیاڈ یۺترینۺمحور ۺمڈر 

ف
ۺو ۺ ۺختارر  ڈ 

ۺکاۺا جرا ءۺکرنےۺو ا لاۺہے۔

 

ۺکوۺبنانےۺو ا لاۺا و ر ۺقانون

 

ۺقانون

 

سا ن

 

ن
،ۺا 

 

سا ن

 

ن
 مستقلۺا 

 خۺا  

 

 خۺمیںۺسیکولرا ر

 

ز

 

ی
 خۺکیۺبنیاڈ یۺا و ر ۺا صلیۺترینۺخصوصیتۺسمجھتےۺہیں۔ۺمڈر 

 

ز

 

ی
 ر 

 

 خۺکوۺماڈ

 

گیا۔ۺ بعضۺمفکرینۺسیکولرا ر

ۺمار کوس)

 

ز پ
ی 
 ش 
ہ

Herbert Marcuse ۱۸۹۸-۱۹۷۹خۺمعاشرےۺمیںۺجوۺکلچرۺحاکم 

 

ز

 

ی
ۺا سۺ(ۺمڈ کوۺغیرۺڈ ینیۺ ہے،

 یرۺتسلطۺفطریۺو ۺماڈ یۺطا تورنۺمیںۺجانتاۺتھا۔

 

ا و ر ۺر
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ۺڈ یندا ر یۺکوۺۺ 

 

ۺڈ ےۺڈ ن ا ۔ۺیہۺتمدن

 

ا سۺتفکرۺنےۺنیاۺمعاشرہۺ،ۺنیاۺتمدن

ڈ ا ۺ

 

ۺخ  خۺنےۺڈ ینۺا و ر 

 

ز

 

ی
 ر 

 

ۺو سطیۺمیںۺسا ر یۺمشرو عیتۺڈ ینۺسےۺتھی۔ۺماڈ

 

س و ن
ق
 خۺکےۺمقابلےۺمیںۺسمجھتاۺہے۔

 

ز

 

ی
 ر 

 

ماڈ

پھرۺکہاۺکہۺعلمۺو ۺمعرفتۺبھیۺمقدسۺنہیںۺہے۔ۺمعرفتۺعصریۺہوتیۺ ا  ئے۔  کوۺختمۺکرۺڈ ن ا ،ۺعقلۺبغیرۺو حیۺکےۺلے

ۺکاۺحصہۺہوتیۺہے

 

ۺکےۺخاصۺحالاپ ۺمعرفتۺا پنےۺڈ و ر   ش 
ہ
ۺ س) ،ۺیہۺفکرہے،

ک

 

ی

 

ی

 ش میو
ہ
کیۺ (Hermeneuticsنظریہۺ

ۺ) ۺماخر لایر

 

ۺس ۺبنا۔  ش   Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher ۱۸۳۴ – ۱۷۶۸بنیاڈ 
ہ
ۺ ۺٹکسمینو (کو



ۺ ۺ پرڈ ہ پس کےۺظاممونۺتعلیمیمغربیۺ   سہۺماہیۺتحقیقیۺمجلہۺنور ۺمعرفتۺ ۺا و ر 

 

س ماۺنظرن ا پ
ف
  ا ہدا ف کار 
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 ش مینوخ ڈ ن ڈ ۺکاۺ
ہ
یۺا یسیۺنہیںۺہےۺجوۺہمیشہۺچلنےۺو ا ی ۺہو۔ۺپہلےۺۺیہۺہےۺکہۺٹکسپیشرو ۺکہتےۺہیں۔ۺتفکرۺ

لہ

کوئیۺبھیۺمعرفتۺا 

 مانےۺمیںۺ

 

 کٹیٹرۺکےۺر

 

ۺڈ ۺکیۺو جہۺیہۺتھیۺکہۺو ہ

 

ۺا سۺسوج ۺہے، ۺو ۺجبار  ۺو ۺمطلقۺہے،ۺقہار  ۺقاڈ ر  ڈ ا 

 

جوۺلوگۺکہتےۺتھےۺکہۺخ

ۺکیۺو جہۺ

 

 مانےۺکےۺخاصۺحالاپ

 

 ندگیۺگزا ر ۺر ہےۺتھے۔ۺپسۺڈ ینۺر

 

ۺبدلۺگئےۺہیں،ۺپسۺا سکیۺر

 

ۺو ہۺحالاپ سےۺتھا۔ۺا پ 

ۺ

 

ۺا سیۺبنیاڈ ۺپرۺڈ ینۺمیںۺڈ ینیۺمعرفتۺکےۺعنوا ن

 

ٹ
ق
ڈ ا ۺتھا۔ۺا سۺو 

 

ۺتھی،ۺا سکیۺو جہۺسےۺخ ب 

 

 کٹیٹرص

 

ۺنہیںۺہے۔ۺڈ

 

ضرو ر پ

ۺکلاخۺخ ڈ ن ڈ ۺمیںۺموضوغۺمعرفتۺڈ ینیۺکیۺا ن کۺبحثۺجار یۺہےۺ۔  ۺہیں۔ۺا پ 

 

ز
ح 

 

ی لٹ ن
ح 

 سےۺ

ۺمیں

 

ۺمیںۺفلسفہۺڈ ینۺکیۺا ہمۺترینۺا بحاپ ر  و  ۺڈ  ش تیتۺسےۺا ن کۺبحثۺۺموجوڈ ہ

 

کی
(ۺکیۺReligious pluralism)ڈ ینیۺ

ا ئیۺہےۺکہۺو ہۺا سۺکےۺپیرو یۺکرنےۺبحثۺ

 

ۺمیںۺیہۺتوا ن

 

ز حقۺہیںۺا و ر ۺتماخۺا ڈ ن ا ن
ی 
ۺ

 

ہے۔جسۺکاۺمعنیۺیہۺہےۺکہۺتماخۺا ڈ ن ا ن

ےۺہیںۺکہۺصرفۺا ن کۺڈ ینۺحقۺپرۺ

 

سکٹ
ۺیہۺڈ عویٰۺنہیںۺکرۺ ۺا  پ  ۺکیۺطرفۺلےۺۺجائے،ۺا سۺو جہۺسےۺا پ 

 

و ا لےۺکوۺسعاڈ پ

ۺا ن ک  غۺحقۺو ۺۺہے۔ا پ 

 

ۺتنار

 

ۺکےۺڈ ر میان

 

ۺکیۺو جہۺسےۺا ڈ ن ا ن صرا ظۺمستقیمۺنہیںۺہےۺبلکہۺکئیۺصرا ظۺمستقیمۺہیں۔ۺا سۺتفکرۺ

ۺختمۺہوۺجائےۺگا ۺ ن ا طلۺ ۺڈ ینی ۺمیںۺپلولسخ ۺمغرپ  ۺن ا طلۺنہیںۺہے۔ ۺڈ ینۺحقۺہیںۺکوئی ب 
کیۺپرو ٹسٹنٹۺیعنیۺص

ۺکاۺنتیجہۺہیںۺجوۺ

 

ا پ

 

ۺحاڈ ن

 

ۺمیںۺہوئی(کیۺو جہۺسےۺا  ئیۺ۔ۺیہۺا ن ۺا صلاجۺڈ ینیۺمار ترۺلوتنۺو ۺحرکت)جوۺیور پ 

 

ب

 

ہض

 

ت
 ۺ

 

ۺکالون

ۺمیں ۺو ۺیور پ 

 

س

ٹ کل ح 

ۺ

 

سا لہۺمذھبیۺجنگیںۺہوئیں۔ۺ۳۱ا و ر ۺکیتھولکۺکےۺڈ ر میان
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ۺمیںۺۺ3-3) ۺۺۺکایور پ 

 

 ر  ظہوۺمکتبِۺقدر پ

ۺ ۺ ڈ ینۺکی ۺتھا۔ ۺظہور  ۺکا

 

ۺقدر پ ۺمکتبِ ۺعال ، ۺا ن کۺا و ر  ۺڈ ا نشۺسےۺخ ڈ ا ئیۺمیںۺموثر، ۺمیںۺ۱۶علمۺو  و یںۺصدی

ۺہے۔مکتبۺ

 

پ ا خۺمکتبۺقدر 

 

ۺن ۺا ن کۺنظریہۺتھاۺجسۺکا ۺکیۺبنیاڈ  لاپ 
ق

 

ن
ۺا  ن ا ۔ۺا سۺا  لاپ 

ق

 

ن
سا ئنسۺا و ر ۺمنطقۺمیںۺا 

ۺ ۺکےۺا فکار 

 

لاصہۺیہۺہےۺکہۺقدر پ

 

کۺپہنچناۺچاہتاۺہے۔ۺا سۺمکتبۺکیۺکاۺخ

 

ۺو ہۺکمالۺن ۺہےۺا و ر  ۺا سۺڈ نیاۺمیںۺا  ن ا 

 

سا ن

 

ن
ا 

کاۺکمال ۺ

 

سا ن

 

ن
ۺکاۺنقصۺۺ،نظرۺمیںۺا 

 

سا ن

 

ن
ا  ۺمیںۺہے۔ۺ

 

ۺقدر پ ر  و  ئیۺسےۺڈ  ا 

 

ن ا توا 

 

ن ۺ ا ۺہےۺپسۺا سکوۺعجزۺو 

 

ۺہون ا 

 

ا توا ن

 

ۺن و  عجزہۺ

ۺہےۺ

 

ۺکاۺقانون

 

ٹ
ق
ۺۺکوئیۺحقیقتۺنہیںۺہےۺپسۺطا 

 

ٹ
ل
ۺکےۺمطابقۺعدا 

 

ا ن ۺہوۺگاۺو ہۺحقۺہے۔ۺ و ر   

 

ر ر کھناۺچاہیےۺجہانۺپرۺ

ا حقۺہے۔

 

ۺن  جوۺطا تورر ۺہےۺو ہۺحقۺپرۺہوۺگاۺجوۺزورو ر ۺہےۺو ہ

ۺمیںۺڈ یکھۺخ ڈ ن ڈ ۺنظریہۺنہیںۺہےۺا سۺنظریہۺکیۺعملیۺشکلۺکوۺکوئیۺیہۺ

 

 مانےۺمیںۺجوۺسوۺفسطائیۺتھےۺا ن

 

ۺکےۺر

 

ا ن

 

ہمۺقدیمۺیون

 و ر ۺختمۺکرۺڈ ن ا ۔ۺپھرۺعیسائیتۺکاۺڈ و ر ۺا  گیاۺ

 

ۺکاۺر

 

،ۺا ر سطوۺنےۺکیاۺا و ر ۺا ن

 

ۺکاۺمقالہ ۺسقرا ظ،ۺا فلاطون

 

ےۺہیں۔ۺا نکاۺیہۺنظریہۺتھا۔ۺا ن

 

سکٹ

 ندہۺکیا۔

 

ۺنےۺڈ و ن ا ر ہۺا سۺنظریہۺکوۺر ۺمیں جوۺزورو ر یۺکاۺپرچار ۺکرتیۺتھی۔ۺپھرۺیور پ   ندہۺکرنےۺو ا لاۺۺیور پ 

 

ا سۺنظریہۺکوۺر

ی ا و ی 
ی ک
ز
(۱۵٢۷-۱۴۶۹)پہلاۺشخصۺ
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ۺ ا سۺ۔تھا  ا 

 

ۺن ا نیۺکہاۺجان ۺن ا نیۺۺ۔ہے کوۺسیاسیۺفلسفہۺکا بھیۺیہیۺشخصۺسیکولسخۺکا

ۺمیںۺلے

 

ۺکوۺسیاصب ۺا سۺنظریہ ۺیہ ۺا  ن ا ۔ۺا س ہے۔ ۺفلسفہۺیہۺہے کر ۺمندۺکےۺن ا سۺہو۔ۺ" :کہۺکا

 

ۺا علیٰۺقدر پ ا قتدا ر 

س یب،مکر،جھوٹیۺقسمیںۺ
ف
ۺ،

 

 ۺہے۔ۺڈ ینیجھوپ

 

ز

 

ی
ۺکےۺلئےۺجا

 

ٹ
ق
ا ۺطا 

 

ا ،حقۺسےۺر و گرڈ ا نیۺکرن

 

ۺکرن

 

ٹ

 

ی
پیشوا ۺر حمۺو ۺۺ،خیا

ۺضعفۺہیں۔

 

ۺن ا عب

 

ا ر ہۺکرتےۺہیںۺلیکنۺیہۺخصوصیاپ

 

ا ۺہے،ۺکامیابیۺ محبتۺکیۺطرفۺا س

 

ی
ھ
ک

ۺنہیںۺر  لاقیۺو جوڈ 

 

ۺا خ معیار 
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ا ہۺکےۺسلو

 

ۺکاۺتعینۺکرتیۺہے،ۺنہۺکہۺنفسۺا مر۔و ہۺچیزۺجوۺن ا ڈ س

 

 ن لب

 

ۺا و ر ۺر ڈ

 

ی لب

 

فض
ا کامیۺہےۺجوۺکہۺ

 

ا و ۺۺکوۺتعینۺا و ر ۺن

 

ز ن
ی 
ۺ کۺو 

 ھانےۺو ا ی ۺخوا ہشۺہے۔ کرتیۺہےۺو ہۺا س

 

ز
ی 
ۺکوۺ

 

"کیۺقدر پ
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(3-3.1  

 

 علمۺمیںۺنظریہۺقدر پ

س یہۺکوۺعلمۺمیںۺڈ ا خلۺکیاۺگیا۔ۺا س
ط

 

ن
) پھرۺا سۺ

 

ن

 ی ک
ی

سۺ
سٹ 

 

ن

س ا 
ف
ۺ ۺا و ر 

 

 یکار پ

 

ۺفلسفیۺڈ ۺگزا ر  ۺ( ۱۶٢۶-۱۵۶۱کےۺبنیاڈ 

 

ہیںۺا ن

ۺہےۺا س

 

ن

 ی ک
ی

ۺڈ ا نشۺکاۺعلمبرڈ ا ر ۺکہا میںۺن ا لخصوصۺ ۺکوۺحاصلۺکرنےۺکےۺپیچھےۺۺکوۺخ ڈ ن ڈ ۺعلمۺو 

 

ا ۺہے۔ۺو ہۺہمیشہۺقدر پ

 

جان

ا ۺتھا۔ہدتھا،ۺا و ر ۺکئیۺن ا ر ۺا پنےۺا 

 

 یۺکرن

 

لافۺو ر ر

 

لاقیۺا صولونۺکیۺخ

 

ا فۺکوۺحاصلۺکرنےۺکےۺلئےۺۺا خ

21

ا سۺنظریہۺعلمۺنےۺ 

ۺبناۺو ہانۺتماخۺگذ ۺپرۺغیرۺمعموی ۺتسلطۺکاۺموح ب 

 

ۺکیۺفطرپ

 

سا ن

 

ن
ۺا  و خۺکیۺترقیۺا و ر 

عل
ۺ

 

ۺکوۺبدلۺڈ ن ا ۔ۺیہۺجہان

 

شتہۺنظرن ا پ

 

 

ن
ۺا و ر ۺفاسدۺترۺکرۺڈ ن ا ۔ا  ز ن ا ڈ 

ی 
ۺکےۺہاتھونۺ

 

سا ن

 

ن
ۺکوۺا 

 

سا ن

 

ن
ۺبنا۔ۺا 

 

ۺن ا عب ۺگمرا ہۺہونےۺکا ۺسےۺپہلےۺ سا نونۺکےۺفاسدۺا و ر 

 

ن

 ی ک
ی

ۺمذ کۺنچنے کۺکیۺخاطرۺا ستعمالۺکیاۺہبیفلسفیۺا و ر 

 

ۺکےۺحصولۺکیۺخاطرۺنہیںۺبلکہۺحقیقتۺن

 

ٹ
ق
ۺو ۺطا 

 

ۺر ا ہنماۺعلمۺکوۺقدر پ

کۺپہنچنا۔ۺا سۺلئےعلمۺ

 

مقدسۺتھاۺڈ نیاو یۺفائدےۺسےۺبلندۺا و ر ۺماڈ یۺا مور ۺسےۺبلندۺترۺتھاۺکرتےۺتھے۔ۺعلمۺیعنیۺحقیقتۺن

ۺکےۺمقابلےۺپرۺتھا۔ۺ

 

ٹ
ل
 علمۺمالۺو ۺڈ و 

 ندگیۺمیںۺ

 

ۺا پنیۺر

 

سا ن

 

ن
س ماتےۺہیں:ۺعلمۺکیۺشناسا ئیۺا ن کۺڈ ینۺہےۺجسۺکیۺا قتدا کیۺجاتیۺہےۺا سۺسےۺا 

ف
ۺ ۺعلیؑ

 

حضرپ

ۺ ا 

 

ا میۺحاصلۺکرن

 

ی کۺن

 

ی
ۺمرنےۺکےۺبعدۺ ۺہےۺا و ر  ا 

 

ۺمنوا ن

 

ر ۺڈ و سرو نۺسےۺا پنیۺا طا عب و  ا  ۺہےۺ ا 

 

ۺر کھوۺعلمۺحاکمۺہون ہےۺن ا ڈ 

ندگیۺ  

 

ر ۺ ر  ۺکےۺکار و ن ا 

 

سا ن

 

ن
ا چھاۺعلمۺو ہیۺہےۺجوۺا  ۺ

 

ۺپرۺلگاۺڈ ن ا ۔ۺا  ج

 

ڈ زب

 

 ندگیۺکیۺخ

 

مالۺمحکوخ۔ۺلیکنۺا سۺنظریہۺنےۺعلمۺکوۺر

ۺ

 

ۺفطرپ

 

ۺر ا ستہۺبدلۺگیا۔ۺر ج ۺعلمۺو ۺتحقیقۺکا

 

ۺپرۺمسلطۺکرۺڈ ے۔ۺا  ج

 

ۺفطرپ ۺڈ ےۺا و ر 

 

ٹ
ق
ۺکوۺطا 

 

سا ن

 

ن
ۺا  ۺہو، میںۺمدڈ گار 

ۺۺر کےۺا سرا ر ۺا و   

 

ۺسےۺبنیۺنوغۺر مور

 

ۺپرۺمسلمۺہوۺجائے۔ۺا ن کۺلحاظ

 

ۺفطرپ

 

سا ن

 

ن
ا کہۺا 

 

 ۺگیاۺن

 

س
ر
ۺ ٹ 

 

ی
ڈ ر ن ا فتۺکرنےۺکیۺجا

فتۺ ۺڈ ر ن ا  ۺکےۺا سرا ر 

 

ۺڈ ر ن ا فتۺکرنےۺمیںۺلگۺگیاۺا سۺپہلوۺسےۺا چھاۺہےۺلیکنۺکائناپ ۺکےۺا سرا ر 

 

ۺکائناپ

 

ڈ زب

 

کیۺخ

ۺقد ۺپرۺتسلطۺحاصلۺکرےۺا و ر 

 

ۺفطرپ

 

سا ن

 

ن
کۺپہنچناۺنہیںۺبلکہۺا سۺلئےۺکہۺا 

 

کوۺ ر تیۺو سا ئلکرنےۺکاۺمقصدۺحقیقتۺن

ۺمیںۺلےۺا  ئے۔

 

ڈ زب

 

ۺکیۺخ

 

ٹ
ق
 طا 

ۺا   ۺا و ر  ۺکرۺڈ ن ا  پہلےۺعلمیۺمحفلۺ ۔پناۺتقدسۺا و ر ۺا علیٰۺمقاخۺکھوۺڈ ن ا پسۺعلمۺنےۺا پناۺا  سمانیۺا و ر ۺر و حانیۺپہلوۺماڈ یۺپہلوۺکےۺسپرڈ 

ۺکیۺ

 

ٹ
ل
خاطرۺمیںۺن ا و ضوۺا و ر ۺن ا کۺہوۺکرجاتےۺتھے،ۺطلباءۺڈ لۺکیۺگہرا ئیونۺسےۺا ستاڈ ۺکاۺا حترا خۺکرتےۺتھے،ۺا گرۺکوئیۺڈ و 

ۺۺکا

 

 گرۺپرۺچلۺر ہاۺہے۔ۺا  ج

 

ۺکیۺڈ

 

ن

 ی ک
ی

ۺخ ڈ ن ڈ ۺظامخۺتعلیمۺ

 

ا ۺۺتھا۔ۺلیکنۺا  ج

 

ا ۺتوۺڈ لۺمیںۺشرخۺمحسوسۺکرن

 

ۺ علمۺحاصلۺکرن ٹ 
ل
طا 

ۺۺہے ،علم ا 

 

ۺکمائے۔ۺا ن کۺشخصۺیونیور سٹیۺسےۺا نجینئر علمۺحاصلۺکرن

 

ٹ
ل
 ندگیۺمیںۺڈ و 

 

ۺر ا کہۺا  ئندہ

 

ا کہۺ ن

 

 ا کٹرۺبنےۺن

 

ۺڈ ن ا 

ا جرۺمیں

 

ۺا ن کۺن  ندگیۺگزا ر ے۔ۺا سۺمیںۺا و ر 

 

ا ۺہےۺبہترۺر

 

ی

 

ۺن ٹ ا گرڈ 

 

ا جرۺکاۺس

 

ۺکمانےۺکےۺلئےۺن

 

ٹ
ل
ا ۺہے،ۺڈ و 

 

 ا ر ۺمیںۺجان

 

 ،ۺجوۺن ا ر

س قۺنہیںۺہے
ف
ۺڈ و نونۺمیںۺکوئیۺ

 

 ۔ا ن

ۺا  ن ا ،ۺا سۺنےۺعلمۺکو

 

ن

 ی ک
ی

ۺا پناۺتقدسۺمکملۺطور ۺپرۺکھوۺچکاۺہے۔ۺ

 

دۺکاۺعملۺا  ج

غل

 

ن

ۺ ۺمیںۺڈ ےۺڈ ن ا ۔ۺ تعلیمۺو 

 

ڈ زب

 

ۺکیۺخ

 

ٹ
ق
 طا 
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 ش ۺچیزۺقد
ہ
ا ئیۺکےۺلئےۺہے۔ۺیہانۺپرۺ

 

ا ئیۺصرفۺتوا ن

 

ۺکیۺڈ نیاۺڈ ا نشۺو ۺڈ ا ن

 

ۺمیںۺلگۺگئیۺہے۔ۺا  ج

 

ڈ زب

 

ۺکیۺخ

 

ٹ
ق
ۺا و ر ۺطا 

 

ر پ

ۺیہانۺ

 

 ٹ
ی
ۺمیںۺہے۔ۺنو

 

ڈ زب

 

ۺجبرۺکیۺخ ۺا و ر 

 

ٹ
ق
 ا ڈ ۺنہیںۺیہۺعلمۺطا 

 

ۺکیۺڈ نیاۺہے۔ۺعلمۺہےۺلیکنۺا  ر

 

ٹ
ق
علمۺکیۺنہیںۺبلکہۺطا 

ۺ

 

ۺمیںۺنہیںۺتھاۺجتناۺا  ج

 

ڈ زب

 

ۺکرنےۺگی۔۔ۺعلمۺکبھیۺا تناۺقیدیۺنہیںۺبناۺا و ر ۺطا تورر و نۺکیۺخ

 

ڈ زب

 

ۺکیۺخ

 

ٹ
ق
 ش ۺچیزۺطا 

ہ
کۺکہۺ

 

ن

 ۺہے

 

لًاۺا  ئنۺسٹائنۺر و ر

 

ی
ز
ۺعلمۺطا تورر و نۺکےۺقیدیۺبنۺگئےۺ ۺمیںۺڈ نیاۺکےۺفلسفی،ۺصاحب 

 

ڈ زب

 

ۺعلمۺطا تورر و نۺکیۺخ

 

۔ۺا  ج

ا ۔ۺیہۺعلمۺنہیںۺبلکہۺ

 

س قۺنہیںۺپڑن
ف
ۺمیں،ۺعلمۺا مپریلزخۺکےۺۺکیمپۺمیںۺہوۺن ا ۺسوشلزخۺکےۺۺکیمپۺمیںۺہوۺ

 

ڈ زب

 

ۺکیۺخ

 

و ن لب

ۺکیۺڈ نیا

 

ٹ
ق
لاۺر ہیۺہےۺپسۺہمار یۺڈ نیاۺطا 

ۺہےۺجوۺڈ نیاۺخ 

 

ٹ
ق
ۺۺطا 

 

ڈ زب

 

ۺکیۺخ

 

ٹ
ق
ا ۺہےۺا سےۺطا 

 

ہےۺجوۺا خترا غۺن ا ۺا نکشافۺۺہون

ۺسےۺ

 

ۺضرو ر پ ۺہوتیۺہےۺا و ر ۺح ب 

 

ۺکوۺا سۺکیۺحاح ب

 

ٹ
ق
ا ۺہےۺکیونکہۺطا 

 

ا ۺہےۺپہلےۺا نکشافۺکوۺخفیہۺر کھاۺجان

 

میںۺلگاۺڈ ن ا ۺجان

ا ۺہے

 

ۺمیںۺبھیجۺڈ ن ا ۺجان

 

ڈ زب

 

 ندگیۺکےۺڈ و سرےۺشعبونۺکیۺخ

 

ا ۺہےۺتور

 

 ا ئدۺہوۺجان

 

 ۔ر

 ا  ۺ3-3.2)

 

لاقۺمیںۺنظریہۺقدر پ

 

 خ

لاقۺمیںۺلان ا ۺگیاۺا سۺکاۺن ا نیۺ

 

 ر کۺپھرۺا سۺنظریہۺکوۺا خ

 

س ن ڈ
ف

ے

 

ش

 

ٹ

 

ن

ے ہے۔ (1900-1844) ،ۺجرمنیۺکاۺفلسفی

 

ش

 

ٹ

 

ن

جرمنیۺۺ

س ا ر ۺڈ ن ا ۔ۺا سۺنےۺکہاۺکہۺڈ ینۺزورو ر و نۺنےۺبنان ا ۺہے۔ۺ
ق
لاقۺکیۺبنیاڈ ۺ

 

ۺکوۺا خ

 

ٹ
ق
کاۺفلسفیۺتھاۺیہۺمصنفۺبھیۺتھا۔ۺا سۺنےۺطا 

ۺکےۺلئےۺہے۔ۺمرڈ ۺطا تورر ہےۺا و ر 

 

ڈ زب

 

ۺکیۺخ

 

ٹ
ق
ۺکےۺ نفسۺپرو ر یۺکرو ۔ۺزورو ر ۺطا 

 

ڈ زب

 

ۺزورو ر ۺپسۺو ہۺمرڈ ۺکیۺخ

 

عور پ

ۺکےۺا صولونۺسےۺغلطۺفائدہۺا ٹھان  

 

 ا ر و ن

 

گ(ۺڈ ن ا ۔ۺلئےۺہے۔ۺا سۺنےۺڈ

 

 ی
ح
 غۺ)ا پنیۺبقاءۺکیۺخاطرۺ

 

ۺنےۺا صولۺتنار

 

 ا ر و ن

 

ا ۔ۺڈ

ۺمیںۺہوتےۺہیںۺا و ر ۺجوۺطا تورر ۺہوتےۺہیںۺو ہیۺن ا قیۺر ہتےۺہیں۔

 

ٹ
ل
گۺکیۺحا

 

 ی
ح
ۺا ن کۺڈ و سرےۺسےۺ  جاندا ر 

 

 

ن

 

 

ٹ

ۺو ہیۺ ۺہوۺگا  غۺبقاۺہے،ۺجوۺطا تورر 

 

ۺمیںۺبھیۺتنار

 

سا ن

 

ن
لاقۺمیںۺلےۺا  ن ا ۔ۺو ہۺکہتاۺہےۺکہۺا 

 

ۺکےۺا خ

 

سا ن

 

ن
ۺا سۺا صولۺکوۺا  ے،

 

ش

لاقۺنہۺہونۺن ا قیۺر ہےۺگا

 

ۺا خ ۺمیںۺضعیفۺپرو ر 

 

سا ن

 

ن
ۺا  ۺکیۺطرفۺسفرۺکرتیۺہےۺا و ر ۺسا تھۺہیۺطا تورر 

 

سا ن

 

ن
ز ترۺا 
ی 
ۺ

 

۔ۺفطرپ

ۺخلقۺو غیرہۺیہۺتماخۺزورو ر یۺکیۺعلامتیںۺہیںۺو ہۺسقرا ظۺ

 

ڈ زب

 

،ۺخ

 

،ۺا حسان

 

ٹ
ل
یعنیۺمحبت،ۺمہرن ا نی،ۺعفت،ۺن ا کدا منی،ۺعدا 

ۺہےۺا و  ٹ 
ل
 ندگیۺکاۺطا 

 

ۺکیۺخوا ہشۺکاۺبھیۺڈ شمنۺہےۺا و ر ۺمسیحۺکاۺبھیۺڈ شمنۺہے۔ۺو جوڈ ۺر

 

ٹ
ق
 ندگیۺکیۺخوا ہشۺڈ ر حقیقتۺطا 

 

ر ۺر

 ن ا ڈ ہۺطا تورر ۺہو

 

 ن ا ڈ ہۺسےۺر

 

ۺکاۺنفسۺر

 

سا ن

 

ن
 ےۺلوٹوۺجوۺا سۺ ہے۔ۺا 

 

س
ر
ۺسےۺبھرا ۺہوا ۺہوۺیعنیۺڈ نیاۺکےۺ

 

ۺا و ر ۺمطالباپ

 

ا پ

 

ی لان
ز
یہۺ

گۺو  مقصدۺکےۺحصولۺکےۺلئےۺمدڈ گار ۺو ہۺا چھیۺچیزۺہےۺچاہےۺو ہۺسنگدی ،ۺبےۺر حمی،ۺمکر

 

 ی
ح
س یب،ۺ
ف
خ ڈ ا لۺہوۺا و ر ۺجوۺ و ۺ

 ا سۺمقصدۺکے
 
ز 
ی 
لافۺہوۺو ہۺ

 

ٰۺہو۔ۺقبیلے،ۺقومیںۺیکسانۺۺحصولۺکےۺخ ۺا و ر ۺتقوی

 

ی لب

 

فض
یۺچیزۺہےۺخوا ہۺو ہۺسچائی،ۺمہرن ا نی،ۺ

لاخۺو 

 

ماتحتۺلوگۺا و ر ۺڈ نیاۺکےۺو جوڈ ۺمیںۺ حقوقۺنہیںۺر کھتےۺہیں۔ۺلوگۺڈ و ۺگرو ہۺمیںۺتقسیمۺہوتےۺہیں:ۺا  قاۺلوگۺا و ر ۺع

ۺکریں

 

و زب
خک
لاخۺپرۺ

 

ۺکے)ا  نےۺکاۺمقصدۺیہۺہےۺکہۺا  قاۺلوگۺع کاۺۺخانہۺبدو شونۺۺکےۺا ن کۺگرو ہۺسےۺا ماخۺخمینیؒۺجوا نرو 

ۺ طا پ 

 

۔(٢۶ـ۸ـ۱۹۷۹ح
22

ۺ  ،

 

ن

 ی ک
ی

ےپسۺ

 

ش

 

ٹ

 

ن

ی ا  ا و ر ۺ
ی ک
ز

ۺ 

 

ڈ زب

 

ۺکیۺخ ۺہےۺیعنیۺعلمۺبھیۺا ستعمار  ۺر ا ستہۺا ن کۺہیۺ و نۺکا

 

ٹ
 
ٹ

 

ن
و ی ۺ

ۺمیں۔

 

ڈ زب

 

ۺبھیۺا ستعمار ۺکیۺخ

 

ۺمیںۺا و ر ۺسیاصب

 

ڈ زب

 

ا ئیۺبھیۺا ستعمار ۺکیۺخ

 

ۺمیں،ۺتوا ن

 

ڈ زب

 

لاقۺبھیۺا ستعمار ۺکیۺخ

 

 میں،ۺا خ
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ۺتعلیمۺ .4
ِ
ۺکیۺا سا سۺپرۺا ستوا ر ۺظامخ

 

ۺبیلڈ ینیۺتعلیماپ

 

 کیۺڈ ا غ

 ا لناۺچاہیںۺتوۺ

 

ۺبیلۺڈ

 

ۺکیۺا سا سۺپرۺڈ ا غ

 

ۺکیاۺجاۺچکاۺہے،ۺا گرۺہمۺتعلیمۺو ۺتربیتۺکےۺظامخۺکیۺا سلامیۺتعلیماپ

 

جیساۺکہۺا و پرۺبیان

 ۺسےۺنہۺتنہاۺگہریۺا  شنائیۺ

 

 ش
ج ی
ۺا و ر ۺا  ئیدن ا لو

 

س ماۺنظرن ا پ
ف
جہۺتعلیمیۺظاممونۺکےۺپسِۺپرڈ ہۺکار 

 
ۺسےۺپہلے،ۺمغربیۺا و ر ۺمرو  صب 

ۺا و ر 

 

ۺتماخۺنظرن ا پ

 

 ۺکیۺنفیۺبھیۺضرو ر یۺہے۔ۺۺضرو ر یۺہے،ۺبلکہۺا ن

 

 ش
ج ی
ۺکےۺا  ئیڈن ا لو

 

ۺا زب

 

ا سۺحوا لےۺسےۺمسلمان

ۺمیںۺ  Winning cardن ا سۺا ن کۺ

 

ۺا یرا ن ۺا سلامی ۺا  نےۺو ا لا لاپ 
ق

 

ن
ۺا  ۺڈ ر حقیقت، ۺر ہنمائیۺمیںۺۺ ا ماخۺخمینیؒہے۔ کی

ۺنے لاپ 
ق

 

ن
ۺمیںۺا  نےۺو ا لےۺا سلامیۺا 

 

ۺکےۺڈ ینۺکیۺسماۺا یرا ن  ا ۺکہۺا سۺنےۺیور پ 

 

ۺو ۺعالمیۺسطحۺپرۺا ن کۺا ہمۺترینۺا ثرۺیہۺچھور

 

ج

،ۺعلمۺو ۺڈ ا نش،ۺفکرۺو ۺفلسفہۺا و ر ۺتعلیمۺو ۺتربیتۺکےۺڈ عوےۺکوۺیکسرۺمسترڈ ۺکرۺڈ ن ا ۔ۺ

 

 سیاصب

ۺکےۺ

 

ۺا یرا ن ۺڈ ر حقیقت، لاپ 
ق

 

ن
ۺا  ۺ ا سلامی ۺکو ۺا  نےۺخوڈ  ۺا سلامی ۺسےۺئیڈن ا لوجیۺکےۺڈ ینی،

 

ۺکےۺسا منےۺپیشۺعنوا ن ڈ نیا

ۺنےۺڈ ینۺمبینِۺا سلاخۺکےۺا ن کۺجامعۺڈ ینۺہونےۺکاۺنظریہۺپیشۺکیا۔ۺا کیا۔ لاپ 
ق

 

ن
ا سلاخۺتماخۺڈ نیاۺپرۺۺۺسۺکےۺمطابق،ا سۺا 

 

 

ۺۺا و ر ۺا ن ۺو ۺا فکار 

 

ۺکےۺلئےۺخاصۺنظرن ا پ

 

و زب
خک

  
ر
 کےۺا جرا ۺکےۺلئےۺپرو گرا 

 

ۺۺس

 

ۺا سلامیۺنےۺمغربیۺتمدن لاپ 
ق

 

ن
ا ۺہے۔ۺا 

 

ی
ھ
ک

ر 

ۺا  گاہیۺڈ ی۔ ۺا  ر ا ئیۺشرو غۺکی۔ۺتماخۺملتونۺکوۺبیدا ر یۺو   ہ

 

،ۺعلمۺو ۺڈ ا نشۺا و ر ۺنےۺۺا ماخۺخمینیؒ  کےۺسا تھۺمبار ر

 

ۺسیاصب ۺو 

 

سماج

ۺکےۺڈ ینۺکیۺ ۺنےۺمغرپ  ۺڈ ن ا ۔ۺا  پ  س ا ر 
ق
ۺ  

 

ز
ک
ۺمر ۺو  ۺپرۺمحور  ۺکوۺمساو یۺطور 

 

ۺکےلئےۺڈ ینۺکیۺتعلیماپ ۺتربیت،ۺصب  تعلیمۺو 

ۺ ۺ ۺر سیۺکا س ن ا ڈ 
ف
ۺ ۺو جہۺسےۺپسےۺہوئےۺتماخۺمظلومونۺکی ۺسےۺخ ڈ ا ئیۺکےۺنعرےۺکی

 

ۺسماج ۺلگان ا : ہمیںۺچاہیےۺ"نعرہ

ۺکیۺمدڈ ۺکریں

 

ۺ)مظلومین(ۺجھان

 

ن
 
عفٹ

 

ض

 

سٹ
ز

س قۺکاۺقایلۺنہیںۺہےۺبلکہۺو ہۺتماخۺ
ف
،ۺا سلاخۺمسلمۺا و ر ۺغیرۺمسلمۺۺملکونۺمیںۺ

ۺکاۺمدڈ گار ۺہے۔

 

"مظلومینۺجھان
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ۺا سلامیۺ لاپ 
ق

 

ن
ۺا 

 

ۺا یرا ن  

 

ۺا  غار  یۺنقطہۺسےۺکیاجسۺنےۺا پنےۺکاخۺکا

 

ز
ک
ۺمر ۺنقطہۺیہۺ، ۺۺتھاۺو ہ ۺا ن کۺمکملۺضابطہۺکہ ڈ ین،

ۺکیۺ

 

سا ن

 

ن
ۺا  ۺہے۔ۺڈ ین،

 

ۺکاۺڈ نیاۺحیاپ ۺکےۺتماخۺا مور 

 

ۺا  کرپ ۺمحوو  ۺر   

 

ز
ک
ۺمر ۺۺ۔ۺہےا و ر  جرا  ا  ۺ کا ۺ ۺسےۺسا ر ےۺکامون  

 

ز
ک
مر

ۺسےۺنکلےۺ  

 

ز
ک
 ۺسےۺہوتیۺہے۔ۺجوۺکچھۺمر

 

ز
ک
ۺمر ا ۺہے،ۺا سۺجگہۺسےۺسا ر ےۺکاخۺپھوٹتےۺہیں،ۺتماخۺکامونۺکیۺا بتدا 

 

ہون

 ۺکاۺحصہۺہوۺگی۔ۺ

 

ز
ک
 ش ۺجگہۺنظرۺا  ئےۺگاۺیعنیۺجوۺچیزیںۺنظرۺا  ئیںۺگیۺو ہۺمر

ہ
  گاۺو ہیۺ

ہ
ۺکیۺطرفۺپلٹتیۺہے۔  

 

ز
ک
 ش ۺچیزۺا پنےۺمر

کسیۺچیزۺۺا گرۺا  پ   ۺ پ  ا   عکسۺ ز 
ی 
 ا لۺڈ یںۺ۔ۺا سۺکےۺ

 

ۺمیںۺگندگیۺڈ  

 

ز
ک
چاہتےۺہیںۺکسیۺچیزۺکوۺا  لوڈ ہۺکریںۺتوۺا سۺکےۺمر

ۺچاہتےۺ کو پ  ا   ۺ ۺشرو غۺہوۺجائےۺگی۔ۺح ب  ا 

 

و ہۺچیزۺصافۺہون ۺکوۺن ا کۺکرۺڈ یںۺ  

 

ز
ک
ا ۺچاہتےۺہیںۺتوۺۺا سۺکےۺمر

 

ن ا کۺکرن

 ۺسےۺقطعۺکر

 

ز
ک
ۺتوۺا سۺچیزۺکوۺمر ا 

 

ۺکرن  ۺسےۺٹوٹےۺگی،ۺا  ہستہۺا  ہستہۺختمۺڈ یں،ۺجیسےۺہیۺ ہیںۺکسیۺچیزۺکوۺختمۺ

 

ز
ک
و ہۺچیزۺمر

ا چاہتےۺہیںۺا س

 

ۺچاہتےۺہیںۺکسیۺچیزۺکوۺمضبوظۺکرن ز عکسۺا  پ 
ی 
ۺشرو غۺہوۺجائےۺگی۔ۺا سۺکےۺ ا 

 

ۺسےۺ ہون  

 

ز
ک
کوۺمر

 

 

ا ۺشرو غۺہو جور

 

  گی۔ۺ جائے ڈ یںۺو ہۺچیزۺمضبوظۺہون

ۺا سلامیۺنےۺا   لاپ 
ق

 

ن
ۺکےۺلئےۺکسیۺخاصۺعلاقےۺسےۺمربوظۺنہیںۺ کرۺیہۺنعرےۺڈ ئیے:ۺۺڈ ینۺا سلاخ ا 

 

 ٹ
ی
ہے،ۺا سلاخۺبشر

ۺکئیۺ

 

س ا  ن
ق
ۺکےۺلئے۔ۺ

 

ۺنہۺہیۺا یرا ن ۺہے،ۺمسلمانونۺکےۺلئےۺنہیںۺا و ر  سا نیتۺکوۺا  ن ا 

 

ن
ۺڈ یتاۺمخاطبۺجگہۺپور یۺا  س ا ر 

ق
ياَ : ہے
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ز ےۺا نجاخۺسےبچۺ
ی 
ۺکےۺ

 

ۺا  خرپ ا ن ڈ ۺکہۺتمۺڈ نیاۺو 

 

ۺس ۺکیا، ۺتمۺسےۺسا بقہۺلوگونۺکوۺپیدا  کیۺبندگیۺکرو ۺجسۺنےۺتمہیںۺا و ر 

س مان ا :ۺ"جاو ۔"ۺ
ف
ۺکوۺمد نظرۺر کھتےۺہوئےۺا ماخۺخمینیۺنےۺ طا پ 

 

ڈ ینۺا سلاخۺمیںۺلۺپرستی،ۺگرو ہیۺڈ ینۺکےۺا سیۺا  فاقیۺح

ۺطبقاتیۺظامخۺکیۺکوئیۺگنجائشۺنہیں ۺسےۺکسیۺکوۺترجیحۺحاصلۺہے۔ا و ر 

 

ۺکےۺلحاظ

 

 ن ا ن

 

ۺا و ر ۺنہۺہیۺر ۺہے، ۺ
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ڈ ینۺا سلاخۺا سۺۺ

ۺنہۺ  

 

ۺبھیۺتجاو ر ز 
ی 
ز ا 
ی 
ۺ  ر ہ

 

ۺڈ ۺیعنیۺکوئیۺبشرۺڈ و سرےۺبشرۺپر ۺمیںۺپرو ئے، ۺظامخ ۺکوۺا ن کۺعاڈ لانہ سا نون

 

ن
ۺا  ۺہےۺکہ لئےۺا  ن ا 

ۺبنائے۔

 

سا ن

 

ن
ۺسےا ن کۺعاڈ لۺا 

 

 ش ۺلحاظ
ہ
ۺکوۺ

 

سا ن

 

ن
کرے۔ۺڈ ینۺا سلاخۺچاہتاۺہےۺکہۺا 

25

 

ا  ڈ ینۺکاۺجامعۺہوۺ .5

 

 ن

س ماتےۺہیںۺا ماخۺخمینیؒ
ف

 
 
ۺڈ یتاۺہےۺیعنیۺتماخۺپہلو:ۺا سلاخۺنہۺصرفۺر 

 

 و حانیۺا مور ۺبلکہۺماڈ یۺا مور ۺکیۺطرفۺبھیۺڈ عوپ

 

نۺو

ۺکیۺتماخۺجہتونۺ)پہلو

 

سا ن

 

ن
ا ۺہےۺپسۺا سلاخۺکاۺہدفۺا 

 

 کیۺطرفۺتوجہۺڈ لان

 

ۺہےو ا 

 

۔ن(ۺسےۺتربیتۺکرن

26 

ا سلاخۺڈ یگرۺغیرۺ

ۺا یساۺمکتبۺہےۺجو ز عکس،
ی 
سا نیۺ توحیدۺمکتبونۺکےۺ

 

ن
ۺماڈ ی،ۺمعنوی،ۺثقافتیا  ۺا جتماعی، س ڈ ی،

ف
 ندگیۺکےۺتماخۺپہلونۺ)

 

،ۺر

ۺا و ر ۺ ۺمعاشرہ ۺو 

 

سا ن

 

ن
ۺجوۺتربیتۺا  ۺکسیۺبھیۺنکتہۺکو ا ۺہےۺا و ر 

 

ی
ھ
ک

ۺر 

 

ۺظامر پ ۺا و ر 

 

ٹ
ل
ۺا قتصاڈ ی(ۺمیںۺڈ خا ۺو  ۺظاممی سیاسی،

ا ۺہے،ۺا س

 

ی
ھ
ک

 ا ۺہے پیشرفتۺماڈ یۺو ۺمعنویۺمیںۺا ہمیتۺر 

 

ۺکیےۺبغیرۺنہیںۺچھور

 

۔کوۺبیان
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ۺہے،ۺ

 

ۺا سلاخڈ ینۺعینۺسیاصب

ۺا سہ  مذ کا ۺہے،

 

ۺسیاصب ۺا س ب  ۺمیںۺہےۺا و ر 

 

ۺعباڈ پ

 

ۺ کیۺسیاصب ٹ 

 

ی
ۺجوا  ۺیعنیۺتماخ ۺمیںۺہے،

 

ۺسیاصب

 

کیۺعباڈ پ

ۺسیاسیۺر کھتےۺہیں۔ۺ عباڈ ی، ٹ 

 

ی
جوا 
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ۺسیاسیۺہیں،ۺجنگونۺ   ٹ 
ل
 ۺجمعہۺکےۺمطا

 

ۺر و ر ۺہے،  

 

ز
ک
ۺکاۺمر

 

مسجدۺا سلاخۺکیۺسیاصب

ےۺ

 

کلٹ

 

ن
ۺمسجدۺسےۺ ۺر سولۺا کرخسےۺمربوظۺمسائل،ۺسولۺن ا لیسیۺسےۺمربوظۺمسائل،ۺیہۺصب  کرۺۺسےۺلےۺصلى الله عليه وسلمہیں،

کۺیہۺمسجدۺسےۺا جرا ۺہوتےۺتھے۔

 

 مانےۺن

 

ۺا ماخۺعلیؑۺکےۺر

 

حضرپ

29

 

معاشرےۺکوۺتشکیلۺڈ ینےۺکےۺلئےۺا و ر ۺا مور ۺکوۺا جرا ۺکرنےۺکےۺلئےۺمسلمانونۺکیۺطرفۺمقرر ۺکئےۺۺصلى الله عليه وسلمر سولۺا کرخ

ا ،ۺعقا گئےۺتھے۔ۺا س

 

ۺو حیۺکاۺپہنچان ا ئدکےۺعلاو ہ

 

ۺکرن

 

ۺا سلامیۺکا ۺکوۺبیان

 

ا ،ۺظامماپ

 

ا ،ۺو تشریحۺکرن

 

ۺکرن س ا ر 
ق
ز 
ی 
ۺ ۺا و ر  ا 

 

ۺکرن

 

ۺبیان

ۺکاۺا جرا 

 

ا ا حکاماپ

 

ا ،ۺیہۺتماخۺکاخۺا سۺلئےۺتھےۺن

 

ۺا سلاخۺو جوڈ ۺمیںۺا   کرن

 

و زب
خک
 سکے۔ کہۺ

 نتائج .6

 یلۺنتائجۺنکالتےۺہیں:

 

ۺڈ

 

 ا سۺتماخۺبحثۺسےۺہمۺڈ ر ج

ۺ۱ ۺبھیۺا  پ   ش ۺکےۺپیچھےۺن ا طنۺکاۺمشاہدہۺکریں۔ۺح ب 
ہ
ا 

 

۔ۺچیزو نۺکوۺسطحیۺنظرۺسےۺنہیںۺبلکہۺگہریۺنگاہۺسےۺڈ یکھناۺچاہیے،ۺط

ۺنےۺمسئلہۺکیۺجڑۺکوۺختمۺکرۺڈ ن ا ۺتوۺمسئلہۺ ۺسےۺپہلےۺا سۺمسئلےۺکیۺبنیاڈ ۺڈ یکھیںۺا گرۺا  پ  ا ۺچاہتےۺہیںۺصب 

 

 کسیۺمسئلہۺکوۺحلۺکرن

ۺختمۺہوۺجائےۺگا۔  خوڈ ۺبخوڈ 
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 ی ا ئے٢
ٹ

 

ن
 ۺ۔ۺۺا 

 

ت
ۺہوتیۺہےۺکہۺا 

 

 ٹ
ی
ا 

 

ۺن

 

 ندگیونۺکےۺمطالعےۺسےۺیہۺن ا پ

 

 کرا خۺکیۺر
ہ

 و نۺنےۺہمیشہۺڈ و ۺمحا

 

 :و نۺپرۺکاخۺکیاۺہےڈ

لافۺکاخۺ

 

ا لمونۺکےۺخ

 

ۺکےۺط

 

ٹ
ق
 لوگونۺکیۺا نفرا ڈ یۺتربیتۺا و ر ۺمعاشرےۺکیۺا جتماعیۺتربیت،ۺجسۺمیںۺبنیاڈ یۺکاخۺا پنےۺو 

ا ۔

 

ۺڈ لان

 

ا لمینۺکےۺشرۺسےۺنجاپ

 

ا ۺۺہےۺیعنیۺمظلومینۺکوۺط

 

 کرن

قلا۳

 

ن
لامیۺنےۺخوڈ ۺکوۺا ن کۺا  ئیڈن ا لوجیۺکےۺۺطور ۺپرۺڈ نیاۺکےۺسا منےۺپیشۺکیا۔۔ۺا 

ۺا س  پ 

 ا کٹرۺ۴

 

ا لۺہےۺکہۺا ن کۺڈ

 

ی
ز
ۺنےۺمکملۺچیزۺپرۺحکمۺلگاۺڈ ن ا ۔ۺسا ڈ ہۺسیۺ ا ۔ا ن کۺحصہۺکوۺڈ یکھۺکرۺا  پ 

 

۔ۺجزۺکوۺڈ یکھۺکرۺکلۺپرۺحکمۺلگان

ۺکہۺڈ و ن،ۺیہۺکہانۺکاۺا نصافۺہے۔ڈ   ا کٹریۺکوۺخرا پ 

 

ینۺعیسائیتۺمیںۺمسائلۺتھے،ۺنےۺمجھےۺڈ ھوکہۺڈ ن ا ۺتوۺمیںۺپور یۺڈ

ۺ

 

ۺکہۺڈ ن ا ،ۺا سےۺمعاشرےۺسےۺنکالۺڈ ن ا ۔ۺتماخۺا ڈ ن ا ن ۺنےۺکلیۺطور ۺپرۺڈ ینۺکوۺہیۺخرا پ  ا سۺکیۺتحلیلۺکرنےۺکیۺبجائےۺا  پ 

ۺڈ ینۺا سلاخۺنےۺہیۺمتعار فۺ ۺسا ئنسۺو غیرہ ۺہنر،ۺفکر، ۺکوۺعلمۺو  ۺمغرپ  ۺو  ۺڈ ےۺڈ ن ا ۔ۺحالانکہۺیور پ  س ا ر 
ق
ۺ ۺڈ ہ

 

کوۺنقصان

 کرو ا ئی۔ۺ

س قۺپڑا ۵
ف
ا لمۺئدمعاشرےۺپر۔ۺکیاۺمعاشرےۺکوۺفاۺ۔ۺا سۺسےۺکیاۺ

 

ا لمۺکیۺبجائےۺنئےۺط

 

س قۺپڑا ۺکہۺپرا نےۺط
ف
ہۺذلا؟ۺصرفۺیہۺ

ۺۺا  گئے،ۺپرا نےۺجاگیرڈ ا ر و نۺکیۺجگہۺنئےۺجاگیرڈ ا ر ۺا  گئے،ۺ ا  گئے۔ۺلوٹنےۺکےۺطور ۺطریقےۺر ئیسۺقدیمۺکیۺجگہۺر ئیسۺخ ڈ ن ڈ 

ۺا    

 

لامیۺکاۺنیاۺا ندا ر

 

ۺا  گئے۔ۺع  

 

ۺلوگۺفکریۺ بدلۺگئے،ۺنئےۺا ندا ر ۺا پ  لامانہۺبناۺگیا،

 

ۺو ۺفکرۺع

 

ۺکیۺسوج

 

ۺا ن لاخۺہوۺگئےۺہیں،

 

ۺپرۺع طور 

 ڈ یۺگئیۺہے۔

ۺا ۔ۺ۶

 

س قۺکوۺو ر ۺا سلامیۺتعلیماپ
ف
ۺمیںۺۺمغربیۺا فکار ۺکےۺ

 

ۺکیاۺجاۺسکتاۺہے:ا سۺچار پ

 

 بیان

 

 

 

  ا سلامیۺتعلیماپ

 

پ ۺنظرن ا  و  ۺ ا فکار   مغربیۺ

ۺ .1 ڈ ا 
 

 ہے۔خ

ۺہے۔و حیۺ .2

 

 و ۺنبو پ

ۺکاۺحقۺ .3

 

و زب
خک

ڈ ا ۺکے

 

ۺمائئندو نۺکوۺحاصلۺخ

 ہے۔ۺ

ۺہے۔ۺا  .4

 

 ڈ نیاۺکےۺبعدۺا  خرپ

ۺ .5

 

ۺکیۺلذتیںحقیقیۺسعاڈ پ

 

 ہیں۔ۺا  خرپ

ۺ .1

 

سا ن

 

ن
 ہے۔ۺا 

ۺنہیں،ۺصرفۺ .2

 

 ۔ہےا و ر ۺسا ئنسۺعقلۺو حیۺو ۺنبو پ

ۺکاۺا ختیار ۺصرفۺ .3

 

و زب
خک

ۺکوۺۺ

 

سا ن

 

ن
 حاصلۺہے۔ۺا 

ۺو ۺجہنمۺہے۔ۺ .4

 

ب

 

 یہیۺڈ نیا،ۺح ٹ

ۺ .5 ۺصرف

 

ۺلذتوسعاڈ پ کےۺحصولۺۺنڈ نیاو ی

 میںۺہے۔ۺ

 

ۺ ۺعقلۺو ۺو حیۺکوۺخ ڈ ا ۺکرۺڈ ن ا ۺگیا،ۺو حیۺکیۺجگہۺسا ئنسۺ)فرکس،ۺبیالوجیۺو غیرہ(ۺنےۺلےۺی ۔ۺسا ئنسۺکےۺقوا نینۺۺ

 

کائناپ

ۺکرتےۺہیں

 

)۔ۺکیۺو ضاحب

 

 ا ر ۺکےۺطور ۺپرۺفطرپ

 

ۺکوۺا ن کۺا و ر

 

سا ن

 

ن
ۺکےۺلئےۺNatureعلمۺو ۺعقلۺا 

 

(ۺکوۺسمجھنےۺا و ر ۺو ضاحب

ڈ ا ۺکوۺمحدو ڈ ۺکیاۺگیاا ستعمالۺکیاۺجانےۺلگا۔ۺ

 

ڈ ا ۺکےۺا و ر ۺر و جۺکیۺبقاۺکاۺا نکار ۺکرۺڈ ن ا ۺگیا،ۺماڈ ہۺکوۺۺبعدۺمیں پہلےۺخ

 

ڈ ا ۺکے،ۺا ر ا ڈ ہۺخ

 

خ
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ۺگیا۔ۺبنیاڈ یۺترینۺ  خۺکیۺطرفۺقدخۺا ٹھان ا 

 

ز

 

ی
 ر 

 

ۺپرۺا عتماڈ ۺکرنےۺلگے۔ۺماڈ

 

مستقلۺا و ر ۺقدیمۺسمجھاۺجانےۺلگا،ۺصرفۺفطرپ

ۺکوۺبنانےۺو ا لاۺہے

 

ۺقانون

 

سا ن

 

ن
ۺا  ،ۺا پ 

 

سا ن

 

ن
ۺمحور یۺہے،ۺخوڈ ۺختارر ۺو ۺمستقلۺا 

 

سا ن

 

ن
 خۺکاۺا 

 

ز

 

ی
 ۔محور ۺمڈر 

 خۺا  گیا۷

 

 خۺمیںۺسیکولرا ر

 

ز

 

ی
 ر 

 

ۺماڈ ۺڈ نیاۺمیںۺخ ڈ ا ئی۔ۺڈ ینۺکاۺمعاشرےۺمیںۺکوئیۺڈ خلۺنہیںۺ۔ۺ ۔ۺسیکولسخۺیعنیۺڈ ینۺا و ر 

لانےۺکےۺقوا نینۺڈ نا ۔ۺ
ۺمعاشرےۺکوۺخ  ۺو سطیۺمیںۺسا ر یۺمشرو عیتۺڈ ینۺسےۺتھی۔ۺشریعتۺسےۺمرا ڈ 

 

س و ن
ق
ہے۔ۺ

ۺہمۺنےۺمعاشرےۺکےۺقوا نینۺڈ ینۺسےۺنہیںۺلینے۔ۺمعا  خۺنےۺکہاۺکہۺا پ 

 

ز

 

ی
 ر 

 

ۺقوا نینۺکےۺبغیرۺنہیںۺچلۺسکتاۺماڈ شرہ

ۺ ۺلائےۺگئےۺجوصب 

 

ۺتھیۺنئےۺقوا نینۺکی،ۺتوۺا سۺکمیۺکوۺپور یۺکرنےۺکےۺلئےۺنئےۺنئےۺنظرن ا پ

 

ۺضرو ر پ ہے۔ۺپسۺا پ 

 سیکولسخۺمیںۺسماتےۺہیں۔ۺ

ۺکےۺخاصۺ۸ ۺمعرفتۺا پنےۺڈ و ر   ش 
ہ
ۺگیا۔معرفتۺعصریۺہوتیۺہےۺیعنیۺ ۺمعرفتۺکاۺتقدسۺبھیۺختمۺکرۺڈ ن ا  ۔ۺپھرۺعلمۺو 

ۺکاۺ

 

 ۔حصہۺہوتیۺہےحالاپ

  ۔ۺ۹
ہ

ا ۺہے

 

ی
کل

 

ن
ۺپرۺ ۺکےۺکاخۺکاۺنتیجہۺتفکرۺکیۺبنیاڈ  ۺا  پ  ا ۺہے،

 

ۺہےۺتوۺنتیجہۺ ش ۺکاخۺکےۺپیچھےۺا ن کۺتفکرۺہون

 

ۺکاۺتفکرۺڈ ر صب ا گرۺا  پ 

 خۺکےۺتفکرۺکےۺپیچھےۺ

 

ز

 

ی
 ر 

 

ۺنکلےۺگا،ۺا گرۺتفکرۺغلطۺہےۺتوۺۺکاخۺکاۺنتیجہۺبھیۺغلطۺہوۺگا۔ۺماڈ

 

ۺہےۺجوۺکہتاۺبھیۺڈ ر صب

 

مکتبۺقدر پ

ۺکاۺ

 

سا ن

 

ن
ۺکوئیۺہےۺکہۺا 

 

ٹ
ل
ۺو ہۺحقۺہے،ۺعدا  ۺہوۺگا  و ر 

 

ۺہےۺ،جہانۺپرۺر ا 

 

ۺکاۺنقصۺزورو ر ۺہون

 

سا ن

 

ن
ۺمیںۺہے۔ۺا 

 

کمالۺقدر پ

ۺحق ۺہےۺو ہ ۺطا تورر  ۺہےۺجو

 

ۺقانون ۺکا

 

ٹ
ق
،ۺتعلیمۺحقیقتۺنہیںۺہےۺپسۺطا 

 

ۺا سۺتفکرۺکوۺسیاصب لاقۺیعنیۺپرۺہے۔

 

ۺا خ ،

 ۺمیںۺلان ا ۺجاۺچکاۺہے۔

 

 معاشرےۺکیۺتماخۺفیلڈر

ۺۺکےۺتعلیمیۺسسٹمۺکاۺہد ۔۱۱

 

ا ۺہے،ۺمکتبۺقدر پ

 

 ر یعےۺسےۺڈ نیاۺکےۺقدر تیۺو سا ئلۺکوۺحاصلۺکرن

 

ف،ۺظامخۺتعلیمۺکےۺڈ

لاپ  
ق

 

ن
ۺیعنی ا سۺمقصدۺکےۺحصولۺکےۺلئےۺصنعتیۺا  لاپ 

ق

 

ن
۔ۺجسۺکاۺمطلبۺMass Productionکوۺلان ا ۺگیا۔ۺصنعتیۺا 

ۺا و ر ۺسسٹم س ا ڈ 
ف
ۺتھیۺا یسےۺا 

 

ۺا ستعمار ۺکوۺضرو ر پ ا ۔ۺا پ 

 

 ر یعےۺا شیاءۺکیۺتیار یۺکرن

 

 یۺتعدا ڈ ۺمیںۺمشینونۺکےۺڈ

 

ز
ی 
ۺکیۺہےۺکہۺ

س ا ڈ ۺتیار ۺہونۺا و ر ۺا سۺمقصدۺکےۺلئےۺظامخۺ
ف
ۺکیۺمرضیۺکےۺا 

 

ۺکےۺا ہدا فۺکوۺحاصلۺکرنےۺکےۺلئےۺا ن

 

 ر یعےۺا ن

 

جسۺکےۺڈ

ۺ)Mass Educationتعلیمۺ)

 

ٹ
ق
(ۺکیۺعقلۺکوۺطا 

 

سا ن

 

ن
 ر یعےۺا ن کۺبچہۺ)ا 

 

ۺا سۺکےۺڈ ۺکیاۺگیا۔ۺا پ   

 

ۺکاۺا  غار )Energyۺ)

ۺ ا ۺہےۺپسۺا پ 

 

ۺکوۺا پنےۺنفعۺمیںۺتبدیلۺکیاۺجان

 

ٹ
ق
ۺکےۺکنٹرو لۺمیںۺمیں،ۺپھرۺا سۺطا 

 

س ا ڈ ۺا ن
ف
ۺا 

 

ٹ
ل
ا سۺتعلیمیۺظامخۺکیۺبدو 

 یۺتعدا ڈ ۺمیںۺا فرا ئشۺا شیاۺ)

 

ز
ی 
ۺتھیۺکہۺلوگونۺکےۺ (ۺکرۺر ہےۺہیں،Productsہیںۺجنۺسےۺو ہۺ

 

ا سۺکےۺبعدۺضرو ر پ

 ندگیۺکوۺکیسےۺ

 

 ۺمرہۺکیۺر

 

ۺنےۺر و ر ۺہمۺبتائیںۺگےۺکہۺا  پ  ،ۺا قدا ر ،ۺر ہنۺسہنۺبھیۺہمار ےۺکنٹرو لۺمیںۺا  ۺجائیںۺا پ 

 

ا و قاپ

ۺہےۺکیا ا 

 

ۺہے،ۺب ۺا ھنا ۺہے،گزا ر ن ا 

 

ۺہے،ۺب ۺسون ا 

 

  ۺخرن ڈ ن

 

ۺکریںۺا ن  ےۺپیمانےۺپرۺتیار 

 

ز
ی 
ا کہۺجوۺا شیاۺہمۺ

 

کےۺخرن ڈ ا ر ۺ ن

ۺ

 

ڈ زب

 

ا ئیۺبھیۺا ستعمار ۺکیۺخ

 

ۺمیں،ۺتوا ن

 

ڈ زب

 

لاقۺبھیۺا ستعمار ۺکیۺخ

 

ۺمیں،ۺا خ

 

ڈ زب

 

بنائےۺجائیں۔ۺپسۺعلمۺبھیۺا ستعمار ۺکیۺخ

 ش 
ہ
ۺمیں۔ۺا سۺسےۺمرا ڈ ۺیہۺہےۺکہۺ

 

ڈ زب

 

ۺبھیۺا ستعمار ۺکیۺخ

 

ۺمیںۺہے۔ۺمیںۺا و ر ۺسیاصب

 

ڈ زب

 

 ظامخۺا ستعمار ۺکیۺخ

ا ۺہے۔ۺ۱٢

 

ی
ھ
ک

 ندگیۺکےۺتماخۺپہلو۔ۺۺا سلاخۺڈ ینۺکال ۺہے،ۺجامعیتۺر 

 

سا نیۺر

 

ن
 جوا 

 

س ڈ ی،ۺا جتماعی،ۺماڈ ی،ۺمعنوی،ۺو
ف
 نۺ)
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ا ۺہے۔ۺ

 

ی
ھ
ک

ۺر 

 

ۺا و ر ۺظامر پ

 

ٹ
ل
ۺہے۔ثقافتۺ،ۺسیاسی،ۺظاممی،ۺو ۺا قتصاڈ ی(ۺمیںۺڈ خا

 

 ڈ ینۺعینۺسیاصب

لاۺا قتصاڈ ،ۺۺ۔۱۳

 

ی
ز
ۺمیںۺ

 

 ندگیۺکےۺتماخۺشعبہۺجاپ

 

 ن ا ،ۺحقوق،ۺطبۺو غیرہۺمیںۺڈ ینۺکیۺبنیاڈ و نۺپرۺر

 

ی ڈ
ز
،ۺ

 

 تعلیم،ۺسیاصب

ۺو ۺبھائیۺچار ےۺکیۺ

 

ٹ
ل
ا ۺہےۺا و ر ۺپور یۺڈ نیاۺمیںۺا سلامیۺکلچرۺجوۺعدا 

 

لان
ۺپرۺمعاشرےۺکوۺخ  ۺبنیاڈ  ا ۺہے،ۺپھرۺا سۺکیۺ

 

سسٹمۺبنان

ۺہوۺگا،ۺا س ۺو ۺمالۺو ۺ بنیاڈ  ۺیہۺہےۺنہۺکہۺحوسۺا قتدا ر  ۺا سلامیۺسےۺمرا ڈ 

 

ا ۺہے۔ۺتمدن

 

ۺا حیاءۺکرن ۺڈ نیاۺکےۺکا ۺکاۺحصولۺا و ر 

 

ٹ
ل
ڈ و 

 قدر تیۺو سا ئلۺکاۺلوٹنا۔

***** 
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Abstract: 

The fact that actions performed in this world will be present 
and embodied to the doer in the Hereafter is, in fact, an issue 
that has been pointed out in several verses of the Holy Quran. 
For example, in Surah Al-Kahf, verse 45, it is stated: 
"Whatever they did (in this world), they will find it present 
before them." This verse is interpreted in the sense that a 
person will find his actions present before him in the 
Hereafter. That is, his own actions will be embodied before 
him. This presence of the actions before the doer is called 
"the embodiment of actions." 
An important question regarding the embodiment of actions 
is whether it is possible for actions performed in this world to 
be embodied in the Hereafter? If yes, how? Is this a matter of 
mere submission and belief or it can also be proven through 
rational and philosophical evidence? These are the basic 
questions discussed in this paper. This article sheds light on 
the answer to these questions in the light of Sadruddin Shirazi
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- Mulla Sadra – findings in his transcendent philosophy. The 
article also examines the objections of the famous theologian, 
Allama Hilli, on Mulla Sadra's approach.  
According to the author, Mulla Sadra is the first Muslim 
philosopher who has been successful in providing rational 
foundations for the theory of the embodiment of actions. 
Mulla Sadra's theory of the embodiment of actions is, in fact, 
based on the philosophical principles of the originality of 
existence, the abstraction of the power of thought, atomic 
motion, the unity of the knower and known, and the efficacy 
of the soul.  
According to Mulla Sadra, the body is, in fact, a degraded 
state of the soul and its manifestation. Therefore, the body is 
not something separate, alien, or permanent from the soul, 
but rather it is the cause of the occurrence and existence of 
actions. And whatever action a person performs, he performs 
it through the imagination and thought of his soul. In fact, the 
soul is not separated from the body in any world or origin, but 
the forms of the body that is affected by it keep changing. 
The soul is not separated from the elemental body in this 
world, the ideal body in the Barzakh, and the afterlife in the 
Hereafter. As soon as the soul is separated from the 
elemental body, the Barzakh or ideal body becomes available 
to it in the world of Barzakh, and in the Hereafter it is joined 
to another body, which is called the afterlife body. 
Therefore, the matter of reward and punishment in the world 
of Barzakh and the Hereafter, and the embodiment of the 
actions performed in this world for the agent, is related to the 
Barzakh and afterlife bodies of the agent, in which he does 
not need worldly matter. 
After examining Mulla Sadra's philosophical arguments in 
support of the theory of the incarnation of actions, the author 
of the article has examined the strong criticism of his theory 
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by Allama Muhammad Baqir Majlisi. In fact, Allama Hilli's 
position is that the theory of the incarnation of actions is 
unacceptable because it requires the denial of the physical 
resurrection, which is a postulate of theology. Also, from a 
philosophical point of view, this theory is not acceptable 
because it requires the transformation of the extension into 
the essence, which is contrary to philosophical postulates. 
The author of the article, while critically examining Allama 
Majlisi's objections to Mulla Sadra's theory of embodiment of 
actions, has concluded that the arguments presented by 
Allama Hilli on Mulla Sadra's theory of embodiment of actions 
are flawed. In the present article, a detailed light is shed on 
the flaws found in Allama Majlisi's objections. 
 

Key words: Embodiment of Actions, Mulla Sadra, Allama Hilli, 
Hikmat-e-Mu'ta'aliya, Physical Resurrection. 
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سا ن

 

ن
ا نجام  بھی ا 

 ر یعے  خیالو  نفس کے تصور  ا پنے و ہ  ،ہےذ یتا 

 

 ۔  ہےا نجام ذ یتاکے ذ

 سے  ذ ر ا صل، 

 

 میں  بدن

 

ا  ت

 

س

 

ن
ا  خ د ا نفس کسی بھی عالم ت ا  

 

 ہونے مگر یہ  ،نہیں ہوت

 

 کی  کہ ا س پر عار ص

 

و ا لے بدن

ُ  نفس۔ صور تیں بدلتی ر ہتی ہیں  میں ا 

 

 ا و ر  ا  خرت

 

ا لی بدن

 

ی
م
 میں 

 

 ج

 

ر ر
ز 
 ،

 

 سے ذ نیا میں عنصری بدن

 

 ا لگخرو ی بدن

ا ۔

 

 عنصری   کےنفس نہیں ہوت

 

  تے ہیسے خ د ا  ہو بدن

 

 ج

 

ر ر
ز 
 خی ت ا ا سُے میں  عالم 

 

ر ر
ا لی  ز 

 

ی
م

ا  ہے ا و ر  

 

 میسر ہو جات

 

 بدن

 میں 

 

 ا سُ سے ا  خرت

 

 سے ملحق ہو ا ت ک ا و ر  بدن

 

ُ جسے ہے  ا  ت   خرو یا 

 

ا  ہےکہا جابدن

 

ر ا یں،  ۔ت
ز 
 عالمِ بنا

 

 ا و ر  ا  خرت

 

 ج

 

ر ر
ز 

 خی ا و ر  ا خرو ی ا و ر  ذ نیا میں ا نجام ذ یے گئے ا عمال کی عامل کے سا منے وںجوذ گی، عامل کے ا  کا معاملہ سزمیں جزا  و  

 

ر ر
ز 

 

 

ا  ماذ ے کاجس میں و ہ ذ نیاو ی  ہےمربوظ  کے سا تھبدن

 

 نہیں ہوت

 

 ۔محتاج

م

ج س

 

ت

 کے نظریے پر ا عمال کے نظریہ کے جو 

 

 ہ لینے کے د ا، مقالہ نگار  نے ا ن

 

ر

 

ز
  میں ملاصدر ا  کے فلسفی ذ لائل کا جا

 

 ا ر

ر  مجلسی
ق
لامہ محمد ت ا 

 ہ لیا ہے۔ ذ ر ا صل، نقیدی کا سخت  کی ؼ

 

ر

 

ز
مکا وںقف یہ ہے کہ  ؼلامہ مجلسجا

ج س

 

ت

ا عمال کا نظریہ ا س  

 میں ہے۔ 

 

ا  ہے کہ معاذ  جسمانی کا ا نکار  کیا جائے جو کہ علم کلام کے مسلمات

 

 م ا  ت

 

 ل قبول ہے کہ ا س سے لار
ت
ا قا

 

لئے ت

 ر  میں تبدیل ہو 
ہ
، جو

 

ا  ہے کہ عرص

 

 م ا  ت

 

 ل قبول نہیں ہے کیونکہ ا س سے لار
ت
 سے بھی یہ نظریہ قا

 

نیز فلسفی لحاظ

لا

 

ر خ
ز 
 کے 

 

 ف ہے۔ جائے جو کہ فلسفی مسلمات

ممقالہ نگار  نے ملاصدر ا  کے 

ج س

 

ت

   

 

د

 

 ہ لیتے ہوئے یہ نتیجہ ا خ

 

ر

 

ز
 کا نقیدیی جا

 

ا عمال کے نظریہ پر ؼلامہ مجلس کے ا شکالات

مکیا ہے کہ ملاصدر ا  کے 

ج س

 

ت

 پیش کرذ ہ ذ لائل  کے  ؼلامہ مجلسا عمال کے نظریہ پر  

 

۔ پیش نظر مقالہ میں ہیں مخدو س

 میں ت ا ئے جا

 

 ا لی گئی ہے۔ ؼلامہ مجلس کے ا شکالات

 

 نے و ا لے سقم پر تفصیلی ر و شنی ذ

 

 

 

م  :کلیدیۺکلماپ

ج س

 

ت

 معاذ ِ جسمانی۔ ،حكمتِ متعاليه، ؼلامہ مجلسملاصدر ا ،  ،ا عمال

 مقدمہ .1

 ندگی کے 

 

 کے د ا کی ر

 

 میں سے ا ت ک ہے؛ کیونکہ حشر ا و ر  وںت

 

جزا ئےا عمال کا مسئلہ معاذ  کے ا ہم ترین مباذت

  میں سے ا ت ک بنی نوغ ا ہدا ف

 

 کو ا ن

 

سا ن

 

ن
  ن نے ذ نیا میں ا نجام ذ یے۔   ہے ا عمال کا بدلہ ا و ر  سزا  ملنا کےا 

ہ

 

ت
و ہ  جو ا 

 کیا تعلق ہے؛ ا و ر  یہ 

 

ا  ضرو ر ی ہے و ہ یہ ہے کہ ذ نیاو ی ا عمال ا و ر  ا خرو ی جزا  و  سزا  کے ذ ر میان

 

 جن کو و ا ح  کرت

 

مباذت
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ا  کہ کیا یہ تعلق محض ا عتبار ی ا و ر  و ضعی ہے جو ا للہ کے حکم ا و ر 

 

 کرت

 

عدل پر مبنی ہے، جو پہلے سے تیار  کیا گیا ہے، ت ا   بیان

 میں جزا  خوذ  عمل کا مجسم ر و ت  ہے؟

 

 ا ت ک تکوینی تعلق ہے، ا  خرت

 

 یہ کہ عمل ا و ر  جزا  کے ذ ر میان

 ت ا ذ ہ بحث و  

 

 میں سے ا ت ک ہے جس نے علم کلام میں ست  سے ر

 

 مباذت

 

م ا عمال" ا ن

ج س

 

ت

 کو جنم ذ ت ا ، کیونکہ ا س خ د ل"

ت  گہرے ا و ر  پیچیدہکے 
ل
م ا عمال کی یہ گر ۔ ا ہیں مطا

ج س

 

ت

  معاذ   ،بحثکہا جائے کہ 

 

ت

 

کے ا ہم ترین مسائل میں سے  کی شناذ

لاقی ا و ر  عرفانی  گا۔ بےجا نہ ہو ا ت ک ہے تو

 

 سے ا س مسئلے پر بحث ہوئی ہے،فلسفی، کلامی، ا خ

 

ک  کسی نہ کسی عنوا ن

 

یہان ت

 کرنے کے لیے ا ستدلال سے

 

 ت
ز
ا 

 

 کے سا تھو ر  ا س کا ہے ا   کام لیاکہ ہت  سے علماء نے ا سے ت

 

ذ فاغ کیا ہے، جبکہ  شدت

  ا سے بعید  نےذ و سرو ن بعض علماء 

 

 عقل سمجھ کر ر ذ  کر ذ ت ا  ہے۔ا ر

 

 

 کے جوا ت ا ت

 

 ا ٹھائے گئے ہیں، ا و ر  ا ن

 

ا س وںضوغ ا و ر   سےبہرحال، ا س وںضوغ کے ت ا ر ے میں ہت  سے سوا لات

ر ا  نی معار ف کو سمجھنے میں ہمار ی مدذ 
ق
م ا عمال کیا ہو عظیم 

ج س

 

ت

 کی گی؛ جیسے: 

 

سا ن

 

ن
 ہے؟ ا و ر  ا عمال، ا فکار ، عقائد ا و ر  ا 

  ت ا طنی

 

   جو گا  کا ظہور  کیسے ہو صفات

 

 کےر و ر

 

 کی ا ق  ہون؟خاص قوا نین کے وں ا  خرت

 

 ا  خرت
ِ
تجلی ا و ر  ا س ذ نیا کے  ا عمال

 کیا تعلق ہے؟ کیا حكمت متعاليه کی 

 

ا عمال کے مجسم ہونے کے مسئلے کی توجیہ کی جا سکتی  مبانی کی بناء پرا عمال کے ذ ر میان

 کی مبانی سے ہے ت ا  نہیں؟ ہم ا س مسئلے پر حكمت متعاليه 

 

ا ء ا للہ تعالیٰ بحث کریں گے، ا ن

 

یہان ا ت ک چیز کی طرف  ۔س

ا   ضرو ر ی ہے و ہ یہ  کہ ا س وںضوغ 

 

ا ر ہ کرت

 

ا فی، مکمل ا و ر  و ا ح ا س

 

 کی ذ ستر کو کافی ا و ر  س

 

سا ن

 

ن
ا  ا 

 

 کرت

 

س سے طور  پر بیان

 ر  ہے، بلکہ ا س 
ہ
  پہلوکے مختلف  مسئلےت ا 

 

ی لات
فض

 

ن

 کو ہےعلم صرف ا للہ تعالیٰ کیکا ا و ر  

 

 ا ت

 

 کی کیونکہ یہ مسئلہ  ذ

 

سا ن

 

ن
 ا 

 ذ ت ک ہونے کی ا ذ نی کاو شش ہے حقیقت نگاہون سے ا و جھل ا و ر  پوشیدہ ہے۔ یہ مقالہ ا س

 

ر

 

ز
ا س میں ہونے و ا لی  

 غلطیون ا و ر  خامیون سے چشم پوشی کرتے ہوئے و ہ صرف 

 

 ذ ت ک ا س مسئلے کی و ضاذت

 

ر

 

ز
 ۔گان کرو  حكمت متعاليه کے 

2.  

 

 مسئلےۺکاۺبیان

م

ج س

 

ت

ا ذ  ہوا  ہے:  

 

 کریم کی ا سُ ا  یہ کریمہ سے ہے جس میں ا ر س

 

ر ا  ن
ق
وَوَجَدُوا واَ ا عمال کے مسئلے کا تعلق، ذ ر حقیت،  

ا    ن نے )ذ نیا میں( کیا تھا ست  ا پنے سا منے یعنی: " (45:18) عىَمُٔوا حاَضِّٔ
ہ

 

ت
 کی ۔" وںجوذ  ت ا ئیں گےجو کچھ ا 

 

 ت
ز
ا س ا  

 عامل کے سا منے حاضر ہونے سے  بحث یہ تفسیر میں 

 

 ِ یادمت

 

ر و ر
ز 
کیا مرا ذ  ہے؟ ا س حوا لے سے بعض ہے کہ عمل کے 

 میں ا ت ک ا یسی  :"یہ ہے کہ مرا ذ محققین کا کہنا یہ ہے کہ ا س سے 

 

 جو ا عمال ا س ذ نیا میں ا نجام ذ یتا ہے و ہ عالم ا  خرت

 

سا ن

 

ن
ا 

 ا و ر  شکل میں 

 

 ر  ہوتے ہیں جو عالمِ صور ت
ہ
ا 

 

  ط

 

 ، نعمتیں ا و ر  ت  یعنی ثوا ت  ا و ر  عقاتی ہے؛ کے مناست  ہو ا  خرت

 

 ا ت

 

، مجار

، ذ ر ذ  ا و ر  عذا ت  

 

 میں۔  خوشی ا و ر  مسرت

 

 کے ذ نیاو ی ا عمال کی حقیقت کےکی صور ت

 

سا ن

 

ن
 طور  پر عامل کے یہ ست  ا 

 میں ا س پر منکشفسا منے حاضر ہو

 

 سے پرذ ے ا ٹھا ذ یے جاتے ہیں تے ہیں ا و ر  ا  خرت

 

"۔ا و ر  ا ن

1
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 جو بھی عمل 

 

سا ن

 

ن
ُ ا نجام ذ یتا  ا 

ز 
، ا س کےہے، خوا ہ و ہ ا چھا ہو ت ا  

 

 ہو ت ا  بدصور ت

 

ہوتی  کیفیتذ و   ظہور  کی ر ا ، خوبصور ت

ا  ہے، یہ ست  

 

، ت ا  جو بھی نیکی کے کام کرت

 

 کوہٰ

 

 ، حج ا و ر  ر

 

 ہ، مایر

 

ا  ہے جیسے ر و ر

 

 جو ا چھے ا عمال کسب کرت

 

سا ن

 

ن
کے  ہیں۔ ا 

 کا کوئی ظہور  نہیں سوا ئے ا س کے جو ہم  ست  

 

 )ذ نیا( کے ا عتبار  سے ا ن

 

ا  ہ

 

س

 

ن
 کوذ نیاو ی ا عمال ہیں ا و ر  ا س 

 

 ،ذ یکھتے ہیں ا ن

ا  ہے جو ا س

 

( میں ہوت

 

 ا خرو ی )ا  خرت

 

ا  ہ

 

س

 

ن
 کا ا ت ک ا و ر  ظہور  

 

 ا ن

 

ت
ق
ا  ہے، عالم لیکن ا سی و 

 

 ا و ر   کے مناست  ہوت

 

ت

 

و ہ ذ ت

  نا و ر  ا س کی نعمتو
ہ
ا 

 

 میں ط

 

 کی صور ت

 

ُ یہ ر  ہوتے ہیں۔ ، حور  ا و ر  غلمان
ز 
ر ے ا عمال کے سا تھ معاملہ ت ا لکل ا سی طرج 

م ذ و سرے لفظون میں،  ہے۔ گا ہو بھی

ج س

 

ت

 ا و ر  ذ و  حقیقت ہوتی ہیں:

 

 کے و ہ ا عمال ہیں جن کے ذ و  ر ج

 

سا ن

 

ن
 ا عمال ا 

 ا س عملیہ  :حقیقت ماذ ی ا و ر  ذ نیویا ف ( 

 

 کی خصو ذ نیوی کی صور ت

 

 ر ی شکل ہے ا و ر  ا س ر ج
ہ
ا 

 

ہے کہ  صیتا و ر  ط

ا  ہے ا و ر  ا س کے مکمل ہونے کے د ا ا س کا کوئی 

 

 ہی و جوذ  میں ا  ت

 

یہ ا س کے و جوذ  کا مظہر ہے جو صرف عمل کے ذ و ر ا ن

 نہیں ر ہتا۔ ت ا قی ا ثر

( معنوی  حقیقت ہے۔ ا گر فعل ا چھا ہے تو و ہ نور   :ا و ر  ا خرو ی حقیقت ت 

 

 ت
ز
ا 

 

 ا ت ک مجرذ ، ا بدی ا و ر  ت

 

فعل کا یہ ر ج

ا ر 

 

ر ا  ہے تو و ہ ت
ز 
ا   ت ک ا و ر  جہنمیہے، ا و ر  ا گر 

 

 کے ا عمال کا ا صل سرمایہ شکل ا ختیار  کرت

 

سا ن

 

ن
 میں ا 

 

ہے۔ پس ا  خرت

 ہے

 

۔ا عمال کی ت ا طنی صور ت

2

 

3.  

 

 سا بقہۺمطالعاپ

ک کوئی مکمل تحقیق نہیں لکھی گئی ہے۔ ہان، فار سی 

 

 ہیں، ا س مسئلے پر ا ر ذ و  میں ا بھی ت

 

ک میری معلومات

 

جہان ت

 یرِ

 

م ا عمال کی عقلي مبانی" کے  ا و ر  عربی میں ا س وںضوغ کو مجموعی طور  پر ر

ج س

 

ت

بحث لات ا  گیا ہے۔ مجموعی طور  پر، "

 نہیں 

 

 سے چند کتابیں تصنیف کی گئی ہیں۔ محققین نے ا عمال کے مجسم ہونے کے ت ا ر ے میں مفصل و ضاذت

 

عنوا ن

 کو محدو ذ  ا و ر  مختصر 

 

 کتابون کے جن میں ا  ت ا ت

 

 نہیں، سوا ئے ا ن

 

کی ہے، ا و ر  ا س وںضوغ پر کوئی جامع تصنیفات

 کے، جن میں سے چند ا ت ک یہ ہیں:ا 

 

 ی کے مقالون ا و ر  سا ئنسی تحقیقات

 

 یرِ بحث لات ا  گیا ہے، ا و ر  پی ا یچ ذ

 

  میں ر

 

 ندا ر

م کی عقلي توضیح"۔   -4

ج س

 

ت

 "ا عمال کے 

 

 ی کا مقالہ، بعنوا ن

 

  م و  معار ف سے پی ا یچ ذ
ؼل
 جہانی کا قم کی جامعہ 

 

س

 

 ج
ن

 

ز

 ا کٹر جہا

 

 ذ

  کا مقالہ،  -0

 

 سے ماسٹرر

 

ر  مجلسی سمیہ خلیلی کا ا صفہان
ق
م ا عمال، محمد ت ا 

ج س

 

ت

 " 

 

 "۔ا و ر  ملا صدر ا  کی نگاہ  میں بعنوا ن

ا  مشکل 

 

ا س وںضوغ پر ہت  کم مقالے ا و ر  مضامین ت ا ئے گئے ہیں، جس کی و جہ سے محقق کے لیے جامع مطالعہ کرت

ا ئع ہوئے ہیں، جن میں سے چند ا ت ک کا

 

م کے وںضوغ پر مضامین س

ج س

 

ت

 کرہ  ہو گیا ہے۔ بعض جرا ئد میں ا عمال کے 

 

د

 

ت

 کرتے ہیں:

م ا عمال ا و ر  عقلي و  (4

ج س

 

ت

 ذ ت ک 

 

ر

 

ز
ی ہ جامعہ ا لعلوم ا لاسلامیہ  حكمت متعاليه کے 

مع
 ، مجلہ جا

 

نقلی توضیح، ر ضا کشاو ر ر

 ۔40ا لرضویہ، شمار ہ 
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م ا عمالذ ین ا و ر  فلسفہ کے نقطہ نظر سے  (0

ج س

 

ت

 ۔9، محمد علی تجری، مجلہ: تحقیق فلسفی و  کلامی شمار ہ 

ر  ا سا س تفسیر وںضوعی: عقل ا و ر  علم کے نقطہ نظر سے  (3
ز 
 کریم 

 

ر ا  ن
ق
م ا عمالتفسیر 

ج س

 

ت

 ا لعلوم 

 

  تحقیقات

 

ر
ک
، مر

۔ حا سوت 
لل
 ا لاسلامیہ 

م ا عمال (1

ج س

 

ت

 

 

 پور ، مجلہ: معرفت شبہات

 

 مبلغین۔ –، ت ا سر جہان

ا مہ  (5

 

ی
صل
ف
م ا عمال، سید عبد ا للہ ا صفہانی، مجلہ: 

ج س

 

ت

  م ا سلامی۔ذ ین، فلسفہ ا و ر  سا ئنس کے نقطہ نظر سے 
ؼل
 علمی ترو یجی 

 

ا عمالۺکیۺتعریفۺ .4 دۺ

ح س

 

ت

 

 ر  ا س چیز کو کہتے ہیں 
ہ
 ہے۔ "جسم 

 

" کا مصدر  ہے، جس کی ا صل "جسم" ہے ا و ر  ا س سے مرا ذ  بدن م 
ّ
 س
ج 

 

 

ت

م، فعل "

ج س

 

ت

ا مل ہے

 

 کے ؼلاو ہ غیر  کو بھی س

 

 ت ا  ا ن

 

ا ت

 

، نبات

 

، حیوا ن

 

سا ن

 

ن
لا میں ہو ا و ر  محسوس ہو، پس یہ ا 

 

"۔جو کسی جگہ ت ا  خ

3

 

ا ر  ا ت ک شکل، ہیئت ا و ر  

 

 ا و ر  ا فعال و  ا  ت

 

لاض، صفات

 

 جیسے عقائد، ا خ

 

م ا عمال سے مرا ذ  یہ ہے کہ غیر ماذ ی وںجوذ ا ت

ج س

 

ت

جسم ا ختیار  کر لیں۔

4

ا ر ہ کرتی ہیں کہ خوذ  ا عمال  

 

 کی طرف ا س

 

 جو ا س معنی پر ذ ا ل ہیں و ہ ا س ت ا ت

 

 ا و ر  ر و ا ت ا ت

 

و ہ ا  ت ا ت

ا ر  ہی فیصلہ کن کرذ ا ر  ا 

 

 ا و ر  ا  ت

 

 مات

 

 کے لوا ر

 

ر ے نتائج کا فیصلہ ت ا  ا ن
ز 
ذ ا  کرتے ہیں، ا و ر  احذت  عمل کے لیے ا چھے ت ا  

 

 

 کی حقیقت  سے پرذ ہ ا ٹھات ا  جائے گا، ا و ر  و ہ ا ن

 

 ر  ہون گے، ذ ت  مخلوقات
ہ
ا 

 

 تیزی سے ط

 

 کے ذ ن

 

کرتے ہیں جو یادمت

ک پہنچ جائیں گے۔

 

نتائج ت

5

 

ا عمالۺکےۺن ا ر ےۺمیںۺا قوا ل .5 دۺ

ح س

 

ت

 

 ر  ا ر تباظ کے ت ا ر ے میں علماء کے تین ا قوا ل ہیں:سزا  کےتعلق  ا و  ذ نیاو ی ا عمال کا ا خرو ی جزا  و 

4-(5  

 

ت ت

 

ج

 

سن

  عمل ا و ر  جزا  میں عدم 

 نے جو عمل ذ نیا میں 

 

سا ن

 

ن
ا  ہے، ذ و سرے ا لفاظ میں ا 

 

 میں عمل ا و ر  جزا  میں تناست  کا نہ ہوت

 

ا س سے مرا ذ  ا  خرت

 نہیں ہو ا نجام ذ ت ا  ہے ا س کے لیے ثوا ت  ت ا  عقات  ہو

 

 میں کوئی مناسی ت

 

 کو ا پنے  گا لیکن ا ن

 

سا ن

 

ن
 ا 

 

 گی، لیکن ا س ذ ن

کیے کا بدلہ ضرو ر   ملے گا۔

6

 

 ہو  5)-0

 

ت ت

 

ج

 

سن

 

 

 گی جزا  ا و ر  عمل کے ذ ر میان

 جو بھی عمل ذ نیا میں ا نجام ذ یتا ہے ا س 

 

سا ن

 

ن
 ت ا ئی جائے گی، یعنی ا 

 

ت ت

 

ج

 

سن

 

 

ذ و سرا  گرو ہ کہتا ہے کہ جزا  ا و ر  عمل کے ذ ر میان

 میں ا ت ک ا یسی سزا  ا و ر  جزا  وںجوذ  ہے جو

 

 ا س عمل کے مطابقت ر ھے  گا ا و ر  ا س سے کبھی خ د ا  نہیں ہوتی۔کے لیے ا  خرت

7

 

 عینیت (3-5

 

 عمل ا و ر  جزا  کے ذ ر میان

  کو ذ یے جانے

 

 کے ا عمال ا و ر ا ن

 

سا ن

 

ن
 ا 

 

 کے ذ ن

 

 عینیت ت ا ئی  بعض علماء کا نظریہ ہے کہ یادمت

 

 و ا لے جزا  کے ذ ر میان
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 نے جو بھی فعل بجا

 

سا ن

 

ن
 میں جاتی ہے، یعنی ذ نیا میں ا 

 

گا ۔ ذ و سرے  و ہی فعل مجسم ہو کر سا منے ا  ئے لات ا  ہے ا  خرت

 کو ملنے و ا لی جزا   بعینہ و ہی عمل ہے جسے ا س نے ذ نیا میں ا پنی مرضی سے بجا

 

سا ن

 

ن
 ا 

 

  ا  خرت

 

لات ا  تھا  لیکن  لفظون  ر و ر

 ر  ہو
ہ
ا 

 

 سے ط

 

 کی مناسی ت

 

 کے ذ ن

 

ر ض کے سا تھ کہ و ہ عمل یادمت
ف
ا  ہے۔ ا س نظریے کو گا۔ ا س 

 

م ا عمال کہا جات

ج س

 

ت

8

 

دۺ .6

ح س

 

ت

 ا عمالۺکےۺمبانیۺعقلی

 ء و 

 

م ا عمال کے مبدا

ج س

 

ت

 ا و ر  ا سفار  ا ر بعہ میں  ملا صدر ا   نے 

 

 میں سا ت

 

ں
 
 سٰی
ن

معاذ ، شوا ہد ر بوبیہ، عرشیہ، تفسیر سور ہ 

 کیے ہیں، جن میں سے چند  ا ہم ترین ا و ر  کلیدی مبانی  یہ ہیں:

 

ر  میں ت ا ر ہ ا صول بیان
ف
 ا ذ  ا لمسا

 

 گیار ہ، ا و ر  ر

 ا لوجوذ  )و جوذ  کی ا صلیت( (4

 

ت
ل
 ا اح

 ر  کی حرکت( (0
ہ
 ر ی )جو

ہ
 حرکت جو

ا ( (3

 

ِ خیال کا مجرذ  ہوت

 

ی ا ل )قوت

 

ج
ل

 ا 

 

 تجرذ  قوہ

  ل )عقل ا و ر  معقول کا ا تحاذ ( (1
عق
م
ل

 ا تحاذ  ا لعاقل و ا 

 نفس (5

 

ت ت
 ؼل

 تعلق ( 4-6

 

م ا عمال کے ذ ر میان

ج س

 

ت

 ا لوجوذ  ا و ر  

 

ت
ل
 ا اح

 کرتے

 

 کی شکل میں بیان

 

 تعلق کو کئی نکات

 

م ا عمال کے ذ ر میان

ج س

 

ت

 ا لوجوذ  ا و ر  

 

ت
ل
 ہیں: ملا صدر ا  ا اح

و جوذ ، ماہیت کے مقابلے میں ا صیل ہے، یعنی یہ عین حقیقت ہے۔ پس و ہ ا عمال جو ہم ا س  و جوذ  ہی حقیقت ہے:

  ہوتے ہیں۔ یہ 

 

ذ نیا میں ا نجام ذ یتے ہیں، محض عار ضی ا فعال نہیں ہیں، بلکہ ا یسے حقائق ہیں جو عالم و جوذ  پر ا ثر ا ندا ر

 تے ہیں۔

 

 چھور

 

 میں و جوذ ی ا ثرا ت

 

 ا ت

 

ا عمال فاعل کی ذ

9

 

 ر  
ہ
 ر  ا و ر  تجلی ہیں۔ یہ ہمار ی ذ ا خلی ہیں ا عمال، و جوذ  کے مظا

ہ
: و ہ ا عمال جو ہم ا نجام ذ یتے ہیں، ہمار ے و جوذ  کے مظا

حقیقت کا ا ظہار  ہیں۔ پس ا گر ہمار ا  و جوذ  خیر سے متصف ہے، تو ہمار ے ا عمال ا چھے ہون گے، ا و ر  ا گر ہمار ا  و جوذ  شر 

ر ے ہون گے۔
ز 
ا و ر  فساذ  سے متصف ہے، تو ہمار ے ا عمال 

10

 

 و جوذ :

 

 ا لوجوذ  پر یقین ر کھتے ہیں کہ و جوذ  ا ت ک حقیقت و ا حدہ ہے جو مختلف صور تون میں جلوہ ملا صدر و حدت

 

ا  و حدت

ا  ہے۔ پس جو ا عمال ہم ا نجام ذ یتے ہیں و ہ عالم و جوذ  سے خ د ا  نہیں ہیں، بلکہ ا س کا ا ت ک خ د ا   نہ ہو

 

و ا لا حصہ  نےگر ہوت

  ہوتے ہیں ا و ر  ا س سے متاثر ہو

 

تے ہیں۔ہیں۔ یہ ا عمال عالم و جوذ  پر ا ثر ا ندا ر

11

 

 ذ نیا کا تسلسل ہے:

 

 ذ نیا سے ا لگ کوئی عالم نہیں ہے، بلکہ یہ ا سی کا تسلسل ہے۔  ا  خرت

 

ملا صدر ا  کا خیال ہے کہ ا  خرت

ک جار ی ر ہتے ہیں۔ یہ 

 

 ت

 

 تے ہیں جو ہمار ے سا تھ ا  خرت

 

 چھور

 

جو ا عمال ہم ذ نیا میں کرتے ہیں و ہ و جوذ ی ا ثرا ت

 میں محسوس ا و ر  ٹھوس شکلون میں مجسم

 

 ا  خرت

 

 ہو جاتے ہیں۔ا ثرا ت

12
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 ر  کی حرکت( (0-6
ہ
 ر ی )جو

ہ
 حرکت جو

 ر  چیز 
ہ
ا ۔ 

 

 میں مسلسل تبدیلی و ا قع ہوت

 

 ا ت

 

طلاج ہے جس کا مطلب ہے کہ کسی چیز کی ذ
ص
 ر ی ا ت ک فلسفیانہ ا 

ہ
حرکت جو

 ہوتی ہے جو ا سے ت ا لقوہ 

 

 ر  حرکت ا یسی چیز کا محتاج
ہ
 ر  لمحہ بدل ر ہی ہے، ا گرچہ یہ تبدیلی ہمیں محسوس نہیں ہوتی۔ 

ہ

 )قوہ سے فعل کی طرف( ہی حرکت ہے۔ سے ت ا لفعل میں لائے، ا و ر  و ہ حرکت کا فاعل ہوا  کرتی 

 

ہے۔ یہ خرو ج

 کو قوہ سے 

 

ی

 

س

ا م ہے جو 

 

ا  ہےحرکت ا س تدر یجی سفر کا ت

 

 کی طرف لے جات

 

ت ت
 سے قوہ  نکال کر فعل

 

 ر  جسم ا ت ک لحاظ
ہ
۔ 

 ہونے کی 

 

ت ت
ذ
ہے ا و ر  ذ و سرے ا عتبار  سے ت ا لفعل ہے۔ جسم ہونے کی ثیت س سے ت ا لفعل ہے، ا و ر  حرکت کی للا

 ۔ثیت س سے ت ا لقوہ ہے

ک پہنچتا 

 

 ر ی کے سی ت  نباتی مرحلے ت
ہ
 کا نطفہ ا پنی حرکت جو

 

 کرتے ہیں کہ حیوا ن

 

 ر ی کو ا س طرج بیان
ہ
ملا صدر ا  حرکت جو

ا  ہے۔ ا سی و جہ سے و ہ نطفہ حرکت کا ا ت ک مرحلہ طے 

 

 کو قبول کرنے کا ماذ ہ ا و ر   ا ستعدا ذ  بن جات

 

ہے، پھر یہ حیوا نی صور ت

 کو کھو

 

ا  ہے، نباتی کمالات

 

ی

 

 ت ی

 

 کے کر کے حیوا ن

 

سا ن

 

ن
سا نی  نطفہ کا وںجوذ ہ و جوذ  ا و ر  ا 

 

ن
ا  ہے۔ ا 

 

ی
ھ
ک

ر ا ر  ر 
ق
ر 
ز 
ا  نہیں بلکہ ا پنے ا ندر  

 

ت

ت  ہیں۔

 

ز
مستقبل کا و جوذ  ذ و  ا لگ چیزیں نہیں ہیں، بلکہ یہ ا ت ک متصل ا مر ہے جس کے مختلف مرا 

13

 

 تعلق (4-0-6

 

م ا عمال کے ذ ر میان

ج س

 

ت

 ر ی ا و ر  
ہ
 حرکت جو

 ر  وںجوذ  متحرک ا پنے و جوذ  کے مطابق کمال 
ہ

ک پہنچ جائے۔

 

ک کہ فنا کے مرتبے ت

 

 ھتا ہے یہان ت

 

ر
ز 
کی طرف 

14

ملا  

ا 

 

ی
ھ
ک

 ا و ر  ر و حانی طور  پر بقا ر 

 

 کا یہ بھی کہنا ہے کہ نفس  صدر ا   کا خیال ہے کہ نفس جسمانی طور  پر حاذ ت

 

ہے، ا و ر  ا ن

 ر  چیز بدلتی 
ہ
  

 

 ر ی کے ت ا ؾت
ہ
 ھتا ر ہتا ہے۔ حرکت جو

 

ر
ز 
ا و ر  ر شد تدر یجاً نقص سے کمال ا و ر  قوہ سے فعل کی طرف 

 کی ذ لیل ہے کہ و ہ عمل جسے ہم نے 

 

کرتی ر ہتی ہے ا سی طرج ا عمال بھی تبدیل ا و ر  ترقی کرتے ہیں ا و ر  یہ ا س ت ا ت

 ر ہتا، بلکہ یہان بھی تبدیلی کا عمل جار ی و 

 

 ت
ز
ا 

 

 میں ت

 

ت
ل
 سا ر ی ر ہتا ہے۔ ذ نیا میں ا نجام ذ ت ا  و ہ  ا صلی حا

 مسلسل تعامل کی

 

 ر ی، و جوذ  ا و ر  ماہیت کے ذ ر میان
ہ
 ر   حرکت جو

ہ
ا ندہی کرتی ہے، ماہیت میں ہونے و ا لی 

 

س

 

ن
 طرف 

 

 

سا ن

 

ن
 سےحرکت میں ہے۔ ا 

 

 ر  فعل ا ت ک ذ ا خلی ا و ر  و جوذ ی لحاظ
ہ
 ر  ہوتی ہے۔ ا س کا مطلب ہے کہ 

ہ
ا 

 

تبدیلی ا عمال میں ط

 ر یعے نشوو مای ت ا 

 

 ر ی کے ذ
ہ
ی ک ا عمال ا و ر  ا چھے  کے ا عمال حرکت جو

 

ز
 ر  ہوتے ہیں۔  

ہ
ا 

 

 ط

 

 کے ذ ن

 

ا ست  شکل میں یادمت

 

ی

 

می
کر 

لاض

 

ر یب تر جاتے ہیں، جبکہ  ا خ
ق
 ر ی حرکت کے سا تھ ترقی ا و ر  تکمیل کے مرا حل طے کرتے  ہوئے کمال ا لٰہی کے 

ہ
جو

 ُ
ز 

 ُ
ز 
ا  ہے، ر ے ا عمال ا و ر  

 

 ر یعے ترقی کرت

 

ی ک ا عمال کے ذ

 

ز
 ر  
ہ
 بنتے ہیں۔ ذ ت  جو

 

 ر  کے ا نحطاظ ا و ر  تنزلی کا ت ا ؾت
ہ
لاض جو

 

ر ے ا خ

 صور تون میں مجسم ہو

 

 میں نور ا نی ا و ر  خوبصور ت

 

 ر  نے تو یہ ا  خرت
ہ
م ہیں جو جو

ج س

 

ت

ا  ہے۔ یہ صور تیں ا س کمال کا حقیقی 

 

ت

ر عکس ذ ت  جو
ز 
ُ  حاصل کیا،  ا س کے 

ز 
 ر  
ہ

ا ر ت ک ا و ر  

 

 میں ت

 

ا  ہے، تو یہ ا  خرت

 

ر ے ا عمال کی و جہ سے تنزل کا شکار  ہوت

 ر  نے حاصل کیا ہے۔
ہ
م ہیں جو جو

ج س

 

ت

ا  ہے۔ یہ صور تیں ا س نقص کا حقیقی 

 

 صور تون میں مجسم ہوت

 

 بدصور ت
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ا ( تجرذ   (6 -3

 

ی ا ل )قوہ خیال کا مجرذ  ہوت

 

ج
ل

 ا 

 

 قوہ

ا  ہے۔ یہ حرکت 

 

ا ل کہا جات

 

ی
م
 ر یعے ختم کرتے ہیں جسے عالم 

 

 کو ا ت ک ا و ر  عالم کے ذ

 

ملا صدر ا    ر و ج ا و ر  جسم کے ذ ر میان

 کے د ا بھی جار ی ر ہتے ہیں۔ ا س بنیاذ  پر، ملا صدر ا  کا 

 

 وںت

 

 ر  کی حرکت( کی بنیاذ  پر ہے جس کے ا ثرا ت
ہ
 ر ی )جو

ہ
جو

ں تین ا جناس پر مشتمل خیال ہے کہ 
 
ہی

 

ت

 سے ا ت ک ذ و سرے سے مختلف ہیں۔ یہ 

 

ں ہیں جو ترتیب کے لحاظ
 
ہی

 

ت

ذ نیا کی کئی 

ی تہہ عالم عقل ہے، ا و ر  ا س کے ہت  

 ہل
ت

د ا  ہی جانتا ہے۔ 

 

ں ہیں جن کی تعدا ذ  صرف خ
 
ہی

 

ت

 ر  جنس کی ہت  سی 
ہ
ہیں، ا و ر  

 ہیں۔ ذ و سری تہہ عالم خیال منفصل ہے، جو خوذ  مختلف ذ ر جا

 

 پر مشتمل ہے، ا و ر  ا س کا ست  سے ا و چا سے ذ ر جات

 

ت

ں 
 
ہی

 

ت

ر یب ہے۔ تیسری تہہ عالم جسم ہے، ا و ر  ا س کی بھی ہت  سی 
ق
ذ ر جہ عالم عقل کے ست  سے نچلے ذ ر جے کے 

ہیں جو ا فلاک کے ست  سے ا و نچے ذ ر جے سے شرو غ ہو کر جسم کے ست  سے نچلے ذ ر جے پر ختم ہوتی ہیں۔  عالم جسم کا 

 

 

ی
م
ی کے مظہر ہیں۔ست  سے ا و چا ذ ر جہ عالم 

لہ

  ن عوا لم ا سماء ا 

 

ت
 
ی

 

ت
 ا ل کے ست  سے نچلے ذ ر جے سے مشابہ ہے۔ یہ 

 ر یہ حسی، خیالی ا و ر  عقلي عوا لم میں یکسان طور  پر وںجوذ  ہوتی ہے۔ یہ صور تیں عالم خیال ا و ر  عالم عقل 
ہ
حقائق جو

  کا میں مجرذ  ہیں، جبکہ عالم حس میں ماذ ی ہیں۔ ا س لیے عالم خیال، عالم حس ا و ر  عالم عقل

 

 ج

 

ر ر
ز 
 ا ت ک 

 

 کے ذ ر میان

ا  ہے۔ ا س تصور  کو

 

 ذ و نون سے ا ستفاذ ہ کرت

 

ا م ہے، ا و ر  ا ن

 

لاصہ کیا جا سکتا ہے: ماذ ی ا و ر   ت

 

ر یم و ر ک میں خ
ف
ا ت ک 

لک، عالم نفس کو
ُ
ا  ہے۔ علم کی بھی تین قوتیں  محسوس کو عالم م

 

، ا و ر  عالم عقل کو عقل محض بھی کہا جات

 

ملکوت

  ن عو

 

ت
 
ی

 

ت
 

 

 ا لم سے مطابقت ر کھتی ہیں۔)حس، خیال ا و ر  عقل( ا ن

ا  ہے۔ 

 

  ا  نکھ ہے، جو ا س کے لیے ا ت ک فعال ت ا و ر  کا کام کرت

 

ر و ر
ف
 ا 

 

ملا صدر ا  کے مطابق، قوہ خیال نفس کی ا ت ک بصیرت

 کی 

 

ا س طرج، یہ ا ت ک و ا حد قوہ ہے جو فعال بھی ہے ا و ر  ا ذ ر ا ک کرنے و ا لا بھی۔ نفس کا مشاہدہ ذ ر ا صل ا سی قدر ت

ا  نکھ کا مشاہدہ ہے۔

15

  

 ذ ت ک، قوہ خیال  ملا صدر ا 

 

ر

 

ز
 کے 

 

ر ا ر  ذ یتے ہیں جو فنا ہونے و ا لا نہیں ہے۔ ا ن
ق
خیال کو نفس کی طرج ا ت ک لطیف جسم 

ا ء میں سے کسی میں وںجوذ  ہے ا و ر  نہ ہی یہ عالمِ طبیعت کی 

 

ص
ؾ
 ا و ر  ا س کے ا 

 

 ر  ہے جو نہ تو بدن
ہ
 جو

 

 ا ت ک قائم ت ا لذا ت

 ا ت ک عالم ذ یگر ہے ا و ر  ذ و  عوفوض ا و ر  مجرذ  ہے و ا قع ہے بلکہ یہ ا س عالم سے ماکسی سمت میں

 

۔ا لم کے ذ ر میان

16

  

 ا عمال ا و ر  قوہ خیال کا تعلق(4-3-6
ِ
م

ج س

 

ت

 

 

 

سا ن

 

ن
 ذ ت ک ا 

 

ر

 

ز
ذ نیا میں جو بھی عمل ا نجام ذ یتا ہے، و ہ عالمِ خیال میں صور تون کی شکل میں مجسم ہو  ملا صدر ا  کے 

ی ک 

 

ز
 ا و ر  نتائج بھی لے کر ا  تی ہیں۔ 

 

 کے ا ثرا ت

 

م ہیں ا و ر  ا پنے سا تھ ا ن

ج س

 

ت

جاتے ہیں۔ یہ صور تیں ا عمال کا حقیقی 

 ُ
ز 
 ا و ر  ذ لکش صور تون میں مجسم ہوتے ہیں، جبکہ 

 

 ا ا عمال خوبصور ت

 

و ر  خوفناک صور تون میں ر ے ا عمال بدصور ت

 ھل جاتے ہیں۔

 

ذ

17
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 ر  فعل عالمِ 
ہ
 ذ  ہونے و ا لا 

 

 سے سرر

 

سا ن

 

ن
ا  ہے۔ ا 

 

 کے ا عمال کی عکاسی کرت

 

سا ن

 

ن
عالمِ خیال ا ت ک ا  ئینے کی مانند ہے جو ا 

ا  ہے جو ا س عمل کی ترجمانی کرتی ہے۔ یہ 

 

 میں مجسم ہو جات

 

ا  ہے ا و ر  ا ت ک ا یسی صور ت

 

  جات

 

خیال میں ا ت ک ا ثر چھور

 

 

سا ن

 

ن
 میں ا س کے سا تھ حاضر ہون گی۔ صور تیں ا 

 

کے ا عمال پر گوا ہ ہیں ا و ر  ا  خرت

18

 

م ہے۔ عالمِ خیال میں بننے و ا لی صور تیں حقائق میں تبدیل ہو  

ج س

 

ت

 عالمِ خیال کا کامل  

 

ملا صدر ا   کے ہان، یادمت

ا ذ  ہے

 

 مجید میں ا ر س

 

ر ا  ن
ق
 میں ا س کے ا عمال کا مجسم ر و ت  ذ یکھے گا جیسا کہ 

 

 ا  خرت

 

سا ن

 

ن
: "جس نے جائیں گی ا و ر  ا 

ر  نیکی کی ہو
ز 
ر ا 
ز 
 ر ہ 

 

ر ا ئی کی ہو ذ
ز 
ر  
ز 
ر ا 
ز 
 ر ہ 

 

 (8، 7:99)گی و ہ ا سے ذ یکھ لے گا۔" گی و ہ ا سے ذ یکھ لے گا ا و ر  جس نے ذ

 ا تحاذ  عاقل و معقول )عقل ا و ر  معقول کا ا تحاذ (  ( 1-6

 "ا تحاذ ِ عقل و  عاقل و  
 
طلاج ہے؛ جو کیفیت ا ذ ر ا ک سے متعلق ہے۔ قاعدہ

ص
ا تحاذ ِ عاقل و  معقول،  ا ت ک فلسفی ا 

 کا کہنا ہے کہ  

 

  میں سے ہے۔ ا ن

 

  ا ذ ر ا ک  کی بحث معقول" ملاصدر ا  کی فلسفیانہ ا بتکار ا ت

 

ت

 

ا ذ ر ا ک  ، میں، قوہّ شناذ

د ر   
ُ
د ر کِ( ا و ر  ا ذ ر ا ک کی جانے و ا لی چیز )م

ُ
 ر  عملِ  کرنے و ا لا  )م

ہ
میں،  ا ذ ر ا کک(، تین ا لگ ا لگ چیزیں نہیں ہیں۔ 

 ا ذ ر ا ک کے ظرف میں ا ذ ر ا ک کی جانے و ا لی چیز ہے، ا ذ ر ا ک کرنے و ا لے 

 

ت
ق
ا  ہے جو  ا سی و 

 

ا ت ک و جوذ  پیدا  ہوت

 

 

نفس کے لیے بھی ا ت ک قسم کا و جوذ  ہے۔ ا ذ ر ا ک کرنے و ا لا نفس ا س و جوذ  کو، جو ا س کا ا پنا فعل ہے، ا پنے  قوہّ  فاؼلہ

ا ثیر کےا 

 

ا  ہے۔ یہ قوہّ  ا ذ ر ا کی، فعل ا و ر  ت

 

 ر یعے پیدا  کرت

 

 ۔ مرتبے میں ذ ر حقیقت، خوذ  نفس ہےذ ر ا کی کے ذ

 ا عمال سے تعلق (4-1-6
ِ
م

ج س

 

ت

 ا تحاذ ِ عاقل و  معقول کا 

، خوا ہ و ہ معقول  معتقد ملا صدر ا   

 

 ر  ا ذ ر ا کی صور ت
ہ
ا  ہے، بلکہ 

 

 ر  معقول ا پنے عاقل کے سا تھ متحد ہوت
ہ
ہے کہ نہ صرف 

 ہو، محسو

 

 ر  ا ذ ر ا کی صور ت
ہ
د ر کِ کے سا تھ متحد ہوتی ہے۔ ا س کی و جہ یہ ہے کہ 

ُ
ل ہو ت ا  وںہوم، ا پنے م

 
ی

 

ج

 

من

س ہو، 

 کا و جوذ  

 

 ا ، ا س صور ت

 

د
ٰ
ہ
ل
 حسی ہی کیون نہ ہو۔ 

 

ا  ہے، چاہے و ہ ا ذ ر ا کی صور ت

 

میں تجرذ  کا کچھ نہ کچھ حصہ ضرو ر  ہوت

ا  ا ت ک ہی چیز ہے، ا و ر  ا س میں کسی

 

ذ و گانگی نہیں ہے۔ قسم کی ا و ر  ا س کا محسوس ہوت
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 ر ی ا ر تقاء 
ہ
سا نی میں جو

 

ن
 ہو چکا ہے کہ نفسِ ا 

 

 ت
ز
ا 

 

 سے یہ ت

 

ر ہان
ز 
 و ر  ذ یتے ہیں کہ 

 

 پر ر

 

 ملا صدر ا  ا سفار  میں ا س ت ا ت

ک وںجوذ  ہیں۔  ر ہتا ہےجار ی 

 

 میں تبدیلیان ہوتی ر ہتی ہیں، جو ا حساس کی حد سے لے کر تعقل کی حد ت

 

 ا ت

 

ا و ر  ذ

ا  ہے 

 

ک پہنچ کبھی یہ حس کے سا تھ متحد ہو جات

 

ا  ہے(، کبھی تخیل کی حد ت

 

 ہوت

 

ت
ق
)ا و ر  یہ نفس کی ا بتدا ئی پیدا ئش کے و 

 ا س کے سا منے حاضر ہو جاتے 

 

ا  ہے کہ معقولات

 

ا  ہے، ا و ر  ذ ت  یہ ا س مقام پر پہنچ جات

 

کر خیال کے سا تھ متحد ہو جات

ا  ہے

 

ی ا جسام سے ذ و ر  ہو جات
ّ
ا  ہے ا و ر  ماذ 

 

۔ہیں، تو یہ عقلِ مفُا ر ضِ بن جات

20

 

 

 

سا ن

 

ن
، عقائد چونکہ ا 

 

 کے ت ا ر ے میں ، کے خیالات

 

 کی ا عمال ا و ر  نیات

 

سا ن

 

ن
 ر   ،ا  گاہی ا 

ہ
ا 

 

ت  کو ط

 

ز
نفس کے مختلف مرا 

 نفس کی وںجوذ گی ہی کافی ہے، کیونکہ نفس ہی عاقل، معقول، ا و ر  

 

 کے ذ ن

 

م  عمل و   کرتے ہیں، ا س لیے یادمت

ج س

 

ت
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ا  ، نفس کا وںجوذ  میں عامل ہے۔ حقیقت 

 

 ت ا  جہنم ، ا س کی  ہوت

 

ت

 

ا   ہے، جس کا ظہور  ذ ت

 

ا س کے ا عمال کا وںجوذ  ہوت

 میں ہو

 

 گا۔ نعمتون ا و ر  عذا ت  کی صور ت

 نفس ( 5-6

 

ت ت
 فاؼل

 نفس کے ت ا ر ے میں کہتا ہے: 

 

ت ت
سا نی نفس کو ا س طرج پیدا  کیا ہے کہ و ہ  بےملا صدر ا  فاؼل

 

ن
شک ا للہ تعالیٰ نے ا 

۔سکتا ہے بغیر ماذ ے کے پیدا  کر ن کو چیزو ن کی صور توا و جھل حوا س سے 
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ملا صدر ا  کا خیال ہے کہ ا للہ تعالیٰ ا س  

 ،

 

 ا ت

 

ا ل ہے۔ ا و ر  ا للہ تعالیٰ نے نفس کو ا پنی ذ

 

ی
م
 سے ت ا ک ہے کہ ا س کا کوئی مثل ا و ر  شبیہ ہو؛ لیکن ا س کی 

 

ت ا ت

 ر یعہ بنات ا  ہے۔ ا سی لیے نفس ا پنی ذ نیا میں جو چاہتا ہے ا و ر  جو 

 

ا ل بنات ا  ہے ا و ر  ا پنی معرفت کا ذ

 

ی
م
 ا و ر  ا فعال کی 

 

صفات

ا  کیونکہ ا س خلق چاہتا ہے  صور تیں

 

ت  نہیں ہوت

 

ز
 ندگی میں کوئی خار جی ا ثر مر

 

 صور تون پر ذ نیوی ر

 

ا  ہے، لیکن ا ن

 

کرت

 جن کا عالم قدسی سے  ا صحات  کا و جوذ  کمزو ر  ہے۔ 

 

ا  ہےر ا بطہ کرا مات

 

و ہ ا یسی صور تیں پیدا  کرنے کی  ،مضبوظ ہوت

 ر کھتے ہیں جن پر 

 

ت ت
ذ
ت  ہوتے ہیں یعنی بیرو نیللا

 

ز
 مر

 

ملاً   ا و ر  عینی ا ثرا ت
ؽ

 و ہ محض خیالی ت ا تیں نہیں کرتے بلکہ 

 کر

 

ے ہیں۔ ا شیاء تصرفات

 

سکت
 حاصل ہو 

 

 میں عام لوگون کو ا یسی ہی قدر ت

 

 ر   ا  خرت
ہ
ی ک ہون ت ا  بد، 

 

ز
گی، خوا ہ و ہ  

ے ہیں  تیں خلق کرہیں، صور ا نجام ذ یے  ا ت ک کو ا س کے ا عمال کے مطابق جو ا س نے ذ نیا میں

 

سکت
   

 

ا و ر  یہ صور تیں ا ن

لاض

 

 کے مطابق  ہو کے ا خ

 

حاصل کیے ہیں۔ ذ نیا میں جو ا س نےگی ن ا و ر  ملکات
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ر  میں نویں ا صل کے ضمن میں 
ف
 ا ذ  ا لمسا

 

 نے ر

 

ں
 
ہی
ل

ا 

 

ی
م
ل
 کر کیا: ")قوہ تخیل یونصدر  ا 

 

مستحکم جو کہ حس کا خزا نہ ہے   -ذ

 گئے ہیںپرذ  ا س سے ہے، ا و ر   چکا، ا و ر  ا س کی کمزو ر ی ا و ر  نقص ختم ہو گیا ہےہو  تر

 

قوہ تخیل ا و ر   ا پنے  ، ا و ر  و ہے ہ ت

تخیل کی ا  نکھ سے ذ یکھتا ہے جو حوا س کی ا  نکھ سے ذ یکھتا ہے۔  ا س کی  و ہ ہے، ا و ر   چکا   ہوذ یگر قوتون کے سا تھ جمع

، علم ا و ر  خوا ہش یکجا ہو

 

 پر کا تسلط ا و ر  ا نہیں ا پنی طرف  قدر ت

 

ا  ہی  ا ن

 

 کا ا ذ ر ا ک کرت

 

ا ت

 

س
ہ 
چکی ہیں۔ ا س لیے، ا پنی خوا 

 ر کھنے کیت لا

 

 ن کے سوا  کچھ نہیں ہے، جیسا کہ ا للہ ہے ذ لیل نے پر قدر ت

 

 و  ا و ر  تمناو

 

 میں نفس کی ا  ر ر

 

ت

 

، بلکہ ذ ت

ر مات ا :
ف
َ ذَصبَٕ وَأكَِوَابٕ وَفئضَا وَا تَظِتَضئطٔ الِأنَفُصُ وَتمََذُّ الِأعَيِنُُ وَأٌَتُيِ فئضَ تعالیٰ نے  ا يظَُافُ عمََيِضئ بصٔٔحَافٕ وِّ

 َُ  پر سوترجمہ: " (74:13)خَالدُٔو

 

لا نپلیٹو نے کیا ن
 یںجائے گا ا و ر  و ہان و ہ ست  چیز ت ا ا و ر  گلاسون کا ذ و ر  خ 

 ت ا ئیں گے ا و ر  )جن سے( ا  نکھیں جن کو ذ ل چاہیں )وںجوذ ( ہون گی

 

۔"ر ہو گے ا و ر  تم و ہان ہمیشہ گی ر ا ذت
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 ذ یتا ہے۔نفس ا پنے

 

سے تخلیق ا و ر   خیال قوہ ا و ر  ا س میں و ہ ست  کچھ ہے جو نفس چاہتے ہیں ا و ر  ا  نکھون کو لذت

 

 

سا ن

 

ن
ا  ہے ا و ر  کسی بھی ا ذ ر ا ک  جو کچھ بھی ماذ ے  کے بغیر متنوغ مقدا ر ی صور تیں پیدا  کر سکتا ہے۔ ا 

 

تصور  کرت

 سے ا لگ چیزیں نہیں 

 

 ا ت

 

 میں، و ہ ا س کی ذ

 

ا  ہے، خوا ہ عقلي ہو ت ا  حسی، ا س ذ نیا میں ہو ت ا  ا  خرت

 

ہوتی سے ذ ر ک کرت

  نہیں ہیں، بلکہ ا س کا ا ذ ر ا ہیں

 

 میں وںجوذ  ہے، ا س کے ؼلاو ہ کسی ، ا س سے ممتار

 

 ا ت

 

ک کرنے و ا لا صرف ا س کی ذ
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 ۔ا و ر  میں نہیں

 

 ا یسی چیزیں ہیں جن کے خار ج

 

لاض ا و ر  نفسانی ملکات

 

، ا خ

 

ت  ہوتے ہیں  میں تصور ا ت

 

ز
 مر

 

ا ثرا ت

 ،  خوف  کے سی ت  شرم  ذ نیا میں  جیسے

 

 ر ذ  کی و جہ چہرہ سرج

 

ا  ، سے ر

 

ا و ر   ہےجماغ کے تصور  سے ا  لہ تناسل کا پھول جات

 

 

  نیند بعض ا و قات

 

ت
ل
 ہوکی حا

 

م جاتی ہے ا سی طرج میں منی کا خار ج
ّ
ہ 

ہو جاتی  لاحق سے شدت د  بیمار ی کی و جہ  کبھی تو

ہے ا و ر  بغیر کسی بیرو نی سی ت  کے جسم میں فادّ ا و ر  خرا ت  ماذ ے جمع ہو جاتے ہیں۔
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ا لون ا ن

 

ی
م

 ر یعے ملا  

 

کے ذ

ا  چاہتے ہیں کہ جس طرج ذ نیا میں ہم ما

 

ے ہیں تو صدر ا  یہ سمجھات

 

سکت
 ذ یکھ 

 

ذ ی ماحول میں بھی ا یسے نفس کے تصرفات

 میں نفس ا پنے 

 

 کے  ا  خرت

 

ت
ق
 ا و ر  طا 

 

ا  ہے ا س لیے جوبن پرقدر ت

 

  سکتا ہے؛  ہوت

 

 چھور

 

   ا ثرا ت

 

 کے ر و ر

 

نفس یادمت

 کر

 

 سکتا ہے۔ یعنی تصرفات

م ا عمال میں تعلق ( 4-5-6

ج س

 

ت

 نفس ا و ر  

 

ت ت
 فاؼل

 کا سی ت  بنتی ہے کہ 

 

 ا س ت ا ت

 

ت ت
 نفس کی فاؼل

 

سا ن

 

ن
 میں ا پنے ا عمال ا و ر  کرذ ا ر  کے مطابق صور تیں تخلیق  ا 

 

ا  خرت

ر ا  ہے ا و ر  ذ نیا میں ا س نے بدی کے سوا  کچھ نہیں کیا ہے تو بھی نفس ا نہی ا عمال کے مطابق مجسم 
ز 
 

 

سا ن

 

ن
کرئے۔ ا گ  ا 

 ہو جس نے ذ نیا میں کار  خیر ا و ر  ا عمال حسنہ بجالات ا  ہے تو

 

سا ن

 

ن
ی ک ا و ر  مؤمن ا 

 

ز
ر ئے گا۔ ا گر 

ز 
ا پنی  بھی نفس صور تیں 

 میں مجسم  ا نہی مرضی ا و ر  ا ر ا ذ ے سے

 

ا  ا ت ک معلول ہے، گا ےکر ا عمال کو ا  خرت

 

 ر  ہوت
ہ
ا 

 

۔ ا عمال کا مجسم شکل میں ط

 ر  ہون 
ہ
ا 

 

 میں بھی ط

 

 میں ا عمال جس صور ت

 

ے۔ ا  خرت

 

ت
 
ز
 نے ذ نیا میں ا نجام ذ 

 

سا ن

 

ن
 ا عمال کا نتیجہ ہے جو ا 

 

یعنی یہ ا ن

 صور تون کو تخلیق کرنے پر قاذ ر  ہو ہی نتیجہ ہون گے گے، و ہ ذ ر ا صل ذ نیا میں کیے گئے ا عمال کا

 

گے خوا ہ ن لیکن ا ن

ی ک۔

 

ز
 ہون ت ا  

 

سا ن

 

ن
ر ے ا 
ز 
 و ہ 

دۺا عمالۺپرۺعلامہۺمجلسیؒ .7

ح س

 

ت

 کاۺا شکالۺا و ر ۺا سۺکاۺجوا پ  ۺنظریہۺ

م ا عمال سے نہ صرف ا نکار  کیا بلکہ ا س کے قائلین ؼلامہ مجلسی

ج س

 

ت

ا  ہے جنہون نے نظریہ 

 

 علماء میں شمار  کیا جات

 

  کو ا ن

 
ِ
م

ج س

 

ت

ا و یل کرنے کی کوشش کی جو 

 

 کی توجیہ ا و ر  ت

 

 ا و ر  ر و ا ت ا ت

 

 ا  ت ا ت

 

  ن نے ا ن
ہ

 

ت
ر ا ر  ذ ت ا  ہے۔ ا 

ق
 

 

کو ذ ین سے خار ج

ا ئید کرتی ہیں۔ مجلسی 

 

ے، ا سی  ا عمال کی ت

 

سکت
  میں سمجھ نہیں 

 

 کو کامل ا ندا ر

 

 ا و ر  ر و ا ت ا ت

 

کا خیال ہے کہ ہم تمام ا  ت ا ت

ا نہ بنا

 

س

 

ن
 لوگون شدت د  نقیدی کا 

 

  ن نے ا ن
ہ

 

ت
م لیے ا 

ج س

 

ت

 ر یعے 

 

 کی فلسفیانہ تفسیر کے ذ

 

 و ر و ا ت ا ت

 

ت ا  جنہون نے  ا  ت ا ت

 کرنے کے لیے ا جتہاذ  کیا۔

 

 ت
ز
ا 

 

ا عمال کو ت
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 کرتے ہیں جن کی بنیاذ  پر ؼلامہ مجلسی  

 

 ذ لائل کو بیان

 

م  ہم ا ن

ج س

 

ت

نے 

 کرنے و ا لے نقلی کی تفسیر کی۔ ا عمال  کے

 

ت
ل
 نظریے کو ر ذ  کر ذ ت ا  ا و ر  ا س پر ذ لا

 ا عمال کا نظریہ، معاذ ِ جسمانی سے متصاذ م ہے (4-7
ِ
م

ج س

 

ت

 

 ا عمال کا نظریہ معاذ ِ جسمانی سے متصاذ م ہے، ا و ر  ؼلامہ مجلسی
ِ
م

ج س

 

ت

 ذ ت ک 

 

ر

 

ز
 گار  ہے  کے 

 

یہ نظریہ معاذ ِ ر و حانی کے سا تھ سا ر

ر  علماء قائل نہیں۔ ؼلامہ مجلسی

 

کث
ر ماتے ہیں: "...بعض جس ا 

ف
م ا عمال پر ا شکال کرتے ہوئے 

ج س

 

ت

  نظریہ 
ِ
م

ج س

 

ت

لوگ 
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 عقل سے کوسون ذ و ر  

 

ا   ہونے سا تھ سا تھ حقائق و  ا عمال پر یقین ر کھتے ہیں جبکہ یہ ت ا ت

 

 م ا  ت

 

لات  لار
ق

 

ن
و ا قعیت میں ا 

م ا عمال ہے جو کہ سوفسطائی نظریہ ہے۔

ج س

 

ت

سا مح سے کام لیں تو نظریہ 

 

ن
 ت ا ذ ہ 

 

 ا قوا ل،  ا گر ہم ہت  ر

 

کے مطابق ا للہ تعالیٰ ا ن

  
ہ
لاض کے مطابق جوا 

 

 مہ یہ ہے کہ ا فعال ا و ر  ا خ

 

ا  ہے۔ ا س کا لار

 

 صور تیں پیدا  کرت

 

 ا و ر  بدصور ت

 

ر  میں سے کچھ خوبصور ت

ا لی ا جسام میں مانیں..."

 

ی
م
ا ل ا و ر  

 

ی
م
ہم معاذ  کو عالمِ خیال، ا 
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ا  چاہ ر ہے ہیں  ا عمال کا مجسم ہونے  

 

ر مات
ف
ؼلامہ مجلس یہ 

 ذ ا ر  ہون ۔کا نظریہ قبول کرنے کا مطلب یہ ہے کہ معاذ  جسمانی کا مسلمہ نظریے سے ذ ستبر

 جوا ت   ( 4-4-7

 کے پیرو کار  جیسے ؼلامہ 

 

ا  ہے جسے ملا صدر ا  ا و ر  ا ن

 

ی
ھ
ک

 ا عمال کا نظریہ معاذ ِ جسمانی کے ا س نظریے سے گہرا  تعلق ر 
ِ
م

ج س

 

ت

سا نی میں  ۔طباطبائی و غیرہ نے پیش کیا ہے

 

ن
 کے نظریے کے مطابق معاذ ِ جسمانی کا مطلب یہ ہے کہ نفس ا 

 

کیونکہ ا ن

 میں جسم ا س کے 

 

 ندگی میں حاصل کیے ہوتے ہیں ا و ر  ا  خرت

 

 ہوتے ہیں جنہیں ا س نے ا پنی ر

 

ر ے ملکات
ز 
ا چھے ت ا  

 شکل ہو

 

 ا چھی ہون تو و ہ ا ت ک خوبصور ت

 

صا ئص ا و ر  صفات

 

ذ
ا  ہے۔ ا گر 

 

ر ی ا و ر  ا گر ۔گی مطابق پیدا  کیا جات
ز 
 

 

 صفات

ا گوا ر  شکل ہو

 

 ا و ر  ت

 

 کے ا فکار  و  ہون تو و ہ ا ت ک بدصور ت

 

سا ن

 

ن
عقائد کے مجسم ہونے کے  گی۔ ملا صدر ا  کی نظر میں ا 

گا۔ ہم معاذ ِ جسمانی کے ت ا ر ے میں ملا صدر ا  کے کلام کا ا ت ک حصہ پیش کرتے  حشرِ جسمانی ہی ہو ت ا و جوذ  معاذ ، جسمانی  ت ا 

ا ت ا  جائے گا، جیسا کہ ہیں: "...بے شک معاذ  کی بحث میں حق

 

ا ت ا  جائے گا جیسے نفس بعینہ لوت

 

 بعینہ لوت

 

 یہ ہے کہ بدن

 کرتی ہے، ا و ر 

 

ت
ل
ا و یل کے ا س پر ذ لا

 

عقل سلیم بغیر کسی تعطیل کے ا س کا حکم کرتی ہے۔" شریعت بغیر کسی ت
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 ذ یگر، ؼلامہ مجلسی

 

لات   ت ا ا لفاظ
ق

 

ن
ا شیاء کی حقیقت میں بغیر علت ا  کا یہ کہنا کہ ا عمال مجسم ہونے کے نظریے سے 

ہ ہے  و  ہی   نہیں ہے کیونکہ ا عمال کا مجسم ہونے کا مطلب ہے کہ ا عمال کی حقیقت 

 

م ا  ئیگی ذ ر ست  

 

ا و ر  تبدیلی لار

 جائیں

 

 پرذ ے ہ ت

 

 کے ذ ن

 

ے لیکن  یادمت

 

سکت
 کی و جہ سے ذ یکھ نہیں 

 

یکھ  جسے ہم ذ نیا میں حجات ا ت گے تو حقیقت ذ 

ا ر ہ کر ر ہی 

 

 کی طرف ا س

 

 کریمہ ا س ت ا ت

 

 ت
ز
كَ ہے:لیں گے، جیسا کہ ا   ٍَا عٍَ ظَفِ فَكَ ذَا  َِ صَ ةٕ وِّ ئ غَفِمَ ََ ف ٍ لكََدِ كُ

ًَ حَدئدْ  كَ الِيَوِ قیناً  تم ا س سے غفلت میں تھے، پھر ہم نے تم پر سے پرذ ہ " ترجمہ: (00:52) غظَٔاءَكَ فَبَصََُ

 تمہا

 

 ۔"ر ی نگاہ ہت  تیز ہےہٹا ذ ت ا ، تو ا  ج

0-7 )  

 

م سے عرص

ج س

 

ت

ا  ہے کا  نظریہ 

 

 م ا  ت

 

ا  لار

 

 ر  میں تبدیل ہوت
ہ
 جو

 ر  میں  ؼلامہ مجلسی 
ہ
 کا جو

 

 میں میں عرص

 

 میں سے ا ہم  یہ ہے کہ عقیدے کو قبول کرنے کی صور ت

 

کے  ا شکالات

م ا عمال خوذ  بہ خوذ  ت ا طل 

ج س

 

ت

ت  یہ ت ا طل ہو تو نظریہ 
 ذ ت ک ت ا طل ہے، ذ 

 

ر

 

ز
ا  ہے جو کہ تمام فلاسفہ کے 

 

 م ا  ت

 

تبدیل لار

 ر  کا
ہ
ر ماتےہیں: "میں کہتا ہون کہ یہ کہنا کہ جو

ف
 ر  میں تبدیل ہوجائےگا۔ ؼلامہ مجلس 

ہ
 کا جو

 

 میں ا و ر  عرص

 

 عرص

 بھی ذ نیا کی 

 

ر یب ہے، کیونکہ ا  خرت
ق
 کا قول سوفسطائیت کے 

 

 میں ا س کے ا مکان

 

ا  ا س ذ نیا میں محال ہے تو ا  خرت

 

ہوت
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  ا ئےطرج ہے سو

 

 کے ذ ن

 

ا  کہ یادمت

 

ی

 

 و ا قع ہے۔  ا س سے یہ سی ت  نہیں ت ی

 

 کے ذ ر میان

 

 ا و ر  إحیا ا ن

 

ا س کے کہ وںت

 ر  بن
ہ
 تبدیل ہوکر جو

 

 پر یادس  عرص

 

ت
ل
 بن جائے۔ا و ر  نیند ا و ر  بیدا ر ی کی حا

 

 ر  تبدیل ہوکر عرص
ہ
جائے ا و ر  جو

 ت ا ذ ہ سوفسطائیت ہے..."

 

ا  تو ا و ر  بھی ر

 

کرت

28

 

 جوا ت   ( 4-0-7

ے کا جوا ت  ذ ت ا  جا سکتا ہے: ؼلامہ مجلسی 
ہ
 
ن

 

س
 کی طرف سے ا ٹھائے گئے ا س 

 بے

 

 سے نفس میں ا یسے ملکات

 

 ر  شک ا عمال کے تکرا ر  ا و ر  ا س پر مدا و مت
ہ
و جوذ  میں ا  تے ہیں جو نفس  میں قائم جو

ا ء و 

 

ص
ؾ
 ر  ہیں۔ ہیں۔ ا 

ہ
ا ر  جو

 

 کے ا  ت

 

 ہیں جبکہ ا ن

 

جوا ر ج سے سرو ذ  ہونے و ا لے ا عمال ا عرا ص
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 جو ا عمال  

 

و ہ ملکات

۔ ا گر 

 

کی ا نجام ذ ہی کی و جہ  حاصل ہونے ہیں نفس میں مستقر  ر ہتے ہیں ا و ر نفس میں قائم حقائق ہیں، نہ کہ ا عرا ص

ت  میں ا  ت  ا س طرج کہنا چا

 

ز
 ا و ر  ا س کے مرا 

 

 ن

 

 

 

ؤ
 نفس میں قائم ہیں کیونکہ یہ نفس کے 

 

ہیں تو کہیں: یہ ملکات

 سے مافوض چیزو ن کے لیے وںا ذ  ہیں۔

 

ا لی صور تون ا و ر  ا ن

 

ی
م
 خی 

 

ر ر
ز 
 

 

 ہے،  سے ہیں، ا و ر  یہ ملکات

 

پس عمل عرص

ت  لبات  ہے۔
ل
م ا س کا مغز ا و ر  

ج س

 

ت

 ر  ہے جبکہ 
ہ
ا 

 

چھلکا ا و ر  ط
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 کے مطابق، عمل کی ملا صدر ا  کا یہ کہنا ہے کہ 

 

 کا ظہور  ہے۔ ا ن

 

م ا عمال  ذ ر ا صل ا عمال کی ملکوتی ا و ر  ت ا طنی صور ت

ج س

 

ت

ا ء و  

 

ص
ؾ
 ر  ہے ا و ر  جسم کے ا 

ہ
ا 

 

 کی شکل میں ط

 

 نہیں ہے، ا و ر  جو کچھ ذ نیا میں عرص

 

 حقیقت ا و ر  ا س کی ر و ج عرص

 جوا ر ج سے جو ا عمال احذ ر  ہوتے ہیں، و ہ عمل کی حقیقت نہیں ہے، بلکہ عمل کی حقیقت تو ملکو

 

تی ا و ر  ت ا طنی صور ت

 ہے۔ یہ و ہ چیز ہے جو ذ نیا میں لوگون کی نظرو ن سے پوشیدہ ہے۔

 ر  ہو سکتی 
ہ
ا 

 

 میں ط

 

 ر  کی صور ت
ہ
 ا و ر  ذ و سرے عالم میں جو

 

 ا ت ک عالم میں عرص

 

ی

 

س

 ذ و سری طرف، ا ت ک غیر عرضی 

 ر  بناتے ہیں
ہ
ا 

 

 کے  ا عمال کے  ط

 

سا ن

 

ن
 ہیں ا و ر  یہ ا 

 

 پر عار ص

 

 جو بدن

 

ا ت

 

ی
سک
 و  

 

،  ا و ر  عمل  کی حقیقت کا ہے۔ پس و ہ حرکات

لاف سے تبدیل نہیں 

 

ی

 

ذ
 کے ا 

 

 ہے، ا و ر  یہ عوا لم  ا و ر  مقامات

 

ظہور  ہیں۔ یہ ا صل ا و ر  حقیقت تمام عوا لم  میں محفوظ

 پر ت ا قی ر ہتی ہے۔

 

ت
ل
ہوتی، بلکہ صرف صور تیں تبدیل ہوتی ہیں ا و ر  عمل کی ا صل ا پنی حا
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ا کہ عر

 

 ر  میں تبدیل نہیں ہوتے ت
ہ
 م ا  ئے، بلکہ ا س بنا پر، ا عمال جو

 

 ر  میں تبدیل ہونے کے حذوو ر  لار
ہ
 کے جو

 

ص

ا ، سوا ئے صور تون کے۔

 

 ر  ہے جو ت ا قی ر ہتا ہے ا و ر  تبدیل نہیں ہوت
ہ
 عمل کی ا صل تو جو

 کا ظہور  ہے، ت ا   و ہ لوگ جو کہتے ہیں کہ  

 

م ا عمال کا ا س طرج سے  معتقد ہو کہ  عمل ملکوتی ا و ر  ت ا طنی صور ت

ج س

 

ت

جو شخص 

م ا عمال کا معنی نفس

ج س

 

ت

ا م ہے،  ا س طرج کے ا شکال ا  سا نی سے جوا ت  ذ ت ا  جا  میں ر ا  م کہ ک کا

 

 سکتا ہے۔ ت

 نتائج .8

م ا عمال  ا ت ک  .4

ج س

 

ت

 ہوتی ہے کہ 

 

 ت
ز
ا 

 

 ت

 

ر  مفسرین کی تفسیر کے د ا، یہ ت ا ت

 

کث
 میں تدقیق ا و ر  ا 

 

 ا و ر  ر و ا ت ا ت

 

 ا  ت ا ت
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 ۔ نہیں ہے ا یسی حقیقت ہے جس کا ا نکار  ممکن

ی، حكمت ا و ر  عدل پر قائم  .0

لہ

 کو و ا ح  کرنے میں کامیات  ا وںر  ا 

 

ہیں، پس ا گر ہم عقلي ا ستدلال سے ا عتقاذ ا ت

 ا و ر  یقین میں ا ضافہ ہو گا۔

 

 ہو جائیں، تو لوگون کے ا یمان

م ا عمال کے عقلي بنیاذ یں   ا تنی مضبو .3

ج س

 

ت

 کرذ ہ 

 

ظ ہیں کہ جن کی بناء پر معاذ  کے ہت  سا ر ے ملا صدر ا  کے بیان

 کا حل پیش کیا 

 

 سکتا ہے۔ جاپیچیدہ مسائل  ا و ر  شبہات

***** 
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  نشر ا لکتات  ) 0ج

 

ر
ک
، مر

 

 ۔88(، 4382، تهرا ن

4 . Abdallah, Jawadi Aamali, Tafseer Mozoyi,  Vol. 5, (Qum, 

Markaz Neshar Esra, 1381 SH), 47. 

   ،تفسیر وںضوعی جوا ذ ی ا  ملی،عبدا للہ، 

 

  نشر ا سرا ء) ،5ج

 

ر
ک
  4384 ،قم، مر

 

 ۔17 (،س
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5. Syed Muhammad Hussain, Tabatabi, Al-Mehzan fi Tafseer al-Quran, Vol. 

1, (Qum, Daftar Intasharat Islami Jamiaẗ al-Madarseen, 1417 AH), 93. 

 فی طباطبائی،   سید محمد حسین،

 

 ا ن

 

 ر
مث
ل

 ا 

 

  ، تفسیر ا لقرا  ن

 

 ا سلامی جامعة ا لمدر سین،قم ، )4ج

 

ا ر ا ت

 

س

 

ی

 

ت
 ۔93(، ہجری 4147، ذ فتر ا 

6. Abu Ali al-Fadl bn Hassan, al-Tabarsi, Majama al-Bayan fi Tafseer al-

Quran, Vol. 2, (Tehran, Intisharat Nasir Khusraw, 1372 SH), 732; Fakhr 
al-Din al-Razi, Al-Tafseer al-Kabeer, (Mafatih al-Ghaib), Muhammad bn 
Umer, Vol. 4, (Beirut, Maktab Tehqeeq Dar Ahya' al-Turath al-Arbi, 

1420 AH ), 16; Al-Majlisi,  Bihar al-Anwar, Vol. 7,  228-230. 

 ر سی، علی ا لفضل بن حسن، ا بو
لطث
   ا 

 

 فی تفسیر ا لقرا  ن

 

 ،مجمع ا لبيان

 

، 0ج

 

ا صر خسرو  ،  ، )تهرا ن

 

 ت

 

ا ر ا ت

 

س

 

ی

 

ت
  4370ا 

 

 فخر ا لدین،؛ 730(، س

 ی

 

ح ا لغيب( ،ا لرا ر

ن 

 

ز

  ، محمد بن عمر،ا لتفسير ا لكبير) مفا

 

، 1ج

 

 ا لعر بی مکتب تحقیق ، )بیرو ت

 

 مجلس،   ،؛46، (ہ. ض   4102،  ذ ا ر  ا حیاء ا لترا ت

  ،بحار  ا لا  نوا ر 

 

 ۔032-008، 7ج

7.  Beheshti, Ahmad, Nakhad wa Barrasi Uqab wa Kifr Dar Nazaam Qaza 

wa Qadar, (Nizaam Qaza wa Qadar mein Uqab aur Saza ka Tanqeedi 
Jaizah), Filsafah wa Kalam, Vol. 3, Shumarah 1, (1383 SH): 10-11. 

ر ر سیبہشتی، ا حمد، 
ز 
 ہ)عقات  و  کیفر ذ ر  ظامم قضا و  قدر  نقد و  

 

ر

 

ز
 شمار ہ، 3جلد کلام، فلسفہ و   ،(ظامم قضا و  قدر  میں عقات  ا و ر  سزا  کا نقیدیی جا

 ۔42-44(: 4383، )4

8. Sadr al-Deen, al-Shirazi, Al-Mabda wa Al-Maead, Ba Muqadmat wa 
Tashih Al-Sayed Jalaal Al-Deen Alashtiani wa Pishgftar Hassan Nasr), 
Tehran, Anjaman Shahanshahi Falsafah ,1354 SH), 425-426; Tabatabi, 

Al-Mehzan fi Tafseer al-Quran, 183-184 & 205-209;Hassan Zadeh, 
Amoli, Etihad Eahqal Wa Maequl, Tabahat: 2 (Qum, Bustan Kitab 

Qum (Intisharat Daftar Tablighat Isalami Hawzah Elmiaat), 1386 SH), 
367, 370. 

 ی،  ،صدر  ا لدین

 

 ر ا ر
ث

 

س
ل

  و ا لمعاذ ا 

 

ا ر  حسین نصر، ، ت ا  مقدمة و  تصحيح ا لسيد خ لال ا لدین ا لا  شتيانی و ا لمبدا

 

فی
گ

 

 س
ت ی

) 

 

ا هنشاہی فلسفہ  ،تهرا ن

 

ا نجمن س

 طباطبائی،   ؛ 105-106(، 4351،

 

 فی تفسیر ا لقرا  ن

 

 ا ن

 

 ر
مث
ل

 ا ذ ہ؛  029-025و   481-483 ، ا 

 

ا تحاذ  عاقل  ا  ملی، " ، حسن ر

 کتات  قم، قم) 0ظ ، "و معقول

 

می ة(،  بوستان
ؼل
 ہ 

 

 ا سلامی حور

 

ا ت

 

ی لت ع

 

ز
 ذ فتر 

 

ا ر ا ت

 

س

 

ی

 

ت
 ۔372، 367(، 4386)ا 

9. Sadr al-Din Shirazi, Muhammad bn Ibrahim, Majmue Resael Felsefi, 

Tehqeeq: Hamad Naji Esfehani, Intesharat Hikmat , (Tehran, Bostan 

Kitab, 1375 SH), 182. 

ر ا ہیم،
ز 
 ی، محمد بن ا 

 

 حكمتمجموعه ر سا ئل فلسفیصدر  ا لدین شیرا ر

 

ا ر ا ت

 

س

 

ی

 

ت
ا جی ا صفہانی، ا 

 

 کتات   )، ، تحقیق : حامد ت

 

، بوستان

 

، تهرا ن

4375  

 

 ۔480(، ہ س

10 . Sadr al-Mutalhayn, Shuwahid al-Ruboobiyyah, (Qum, Markaz al-
Jamia, 1360 SH), 325. 
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 ،

 

 ں
لہی

ا 

 

می
ل
  ا لجامعہ،  ،فی مناہج ا لسلوکی ة بوبیہا لرا ہد  ا لشوصدر  ا 

 

ر
ک
( 4362)قم، مر

 

 ۔305، ھ،س

11. Sadr al-Mutalahin, al-Hikam al-Muttaaliyyah fi al-Asfar al-Aqliyyah 

al-Araba, Vol. 1, 130. 

،

 

 ں
لہی

ا 

 

می
ل
مة صدر  ا 

حک
ل

ی ہ ا لار ن عةا  عقل
ل
 ا لمتعاليه فی ا لاسفار  ا 

 

 ۔432، 4 ، ج

12. Sadr al-Mutalahin, Mufatih al-Ghayb, (Tehran, Wazart Fareang wa 

Amuzesh Ahli, Enjman Islami Hikmat wa Felsefeha Iran, Moseseh 
Motaleat wa Tehqeekat Fareangi, 1357 SH), 629. 

 ،

 

 ں
لہی

ا 

 

می
ل
ح صدر  ا 

ن 

 

ز

، (، ا لغيبمفا

 

، وںسسه تهرا ن

 

 عالی، ا نجمن ا سلامی حكمت و  فلسفہ ا یرا ن

 

 س

 

ر ہنگ و  ا  وںر
ف
 

 

 ا ر ت

 

و ر

ر ہنگی
ف
 

 

 و  تحقیقات

 

  4363،  مطالعات

 

 ۔609،)ھ، س

13 . Sadr al-Mutalhayn, Shuwahid al-Ruboobiyyah fi al-Manahaj al-

Salukiyyah, 99; Sadr al-Mutalhayn, Mufatih al-Ghayb, 393; Razi, 
Mufatih al-Ghayb,393; Sadr al-Mutalhayn, Tashih Ghulam Hussain 

ahanni, Al-Arshia (Tehran, Intasharat moli, 1361 SH), 242; Sadr al-
Mutalhayn, Israr Al-Ayaat (Tehran, Enjman Islami Hokmat wa 
Felsefeh Iran, 1402 AH), 146; Sadr al-Mutalhayn, Al-Hikmat al-

Mutaealiha fi Al'Asfar al-'Arbaeat  al-Aqali, Vol. 9, 191; Sadr al-

Mutalhayn, Majmue Resael Felsefi, 86. 

،

 

 ں
لہی

ا 

 

می
ل
،  99، ا لشوا ہد ا لربوبیہ فی ا لمناہج ا لسلوکیہصدر  ا 

 

 ں
لہی

ا 

 

می
ل
ح ا لغيب؛  صدر  ا 

ن 

 

ز

 ی، 393، مفا

 

ح ا لغيب؛  ر ا ر

ن 

 

ز

؛ 393، مفا

لام حسین ا  ہنی، 

 

، تصحيح ؼ

 

 ں
لہی

ا 

 

می
ل
 وںلی، (، ا لعرشیہصدر  ا 

 

ا ر ا ت

 

س

 

ی

 

ت
، ا 

 

  4364تهرا ن

 

،     ؛010 ، )ھ۔س

 

 ں
لہی

ا 

 

می
ل
ا سرا ر   صدر  ا 

 

 

، (،ا لا  ت ا ت

 

، ا نجمن ا سلامی حكمت و  فلسفہ ا یرا ن

 

، صدر    ؛416 ، )ھ۔ض 4120تهرا ن

 

 ں
لہی

ا 

 

می
ل
مة ا لمتعاليه فی ا لا  سفار  ا لا  ر ن عة ا 

حک
ل

 ا 

ی ة عقل
ل
 ا 

 

  ؛494، 9، ج

 

 ں
لہی

ا 

 

می
ل
 (، مجموعه ر سا ئل فلسفی ،صدر  ا 

 

ا ر ا ت

 

س

 

ی

 

ت
، ا 

 

 ۔86 ، )4375حكمت، تهرا ن

14 . Sadr al-Deen al-Shirazi, Rasalah Etehad al-Aaqil wa al-Mahqol, 
(Tehran, Bunyad Hikmat Islami Sadra, 1387 SH), 79-78. 

 ی

 

 ر ا ر
ث

 

س
ل

  ل ،صدر  ا لدین ا 
معق
ل

، بنیاذ  حكمت ا سلامی صدر ا ،  ،ر سا لہ ا تحاذ  ا لعاقل و ا 

 

 ۔78-79،)4387)تهرا ن

15. Al-Shirazi, Al-Mabda wa Al-Maead, 389. 

 ی، 

 

 ر ا ر
ث

 

س
ل

  و ا لمعاذ ا 

 

 ۔389 ،ا لمبدا

16. Shirazi, Al-Hikmat al-Mutaealiha fi Al'Asfar al-Ahqalia al-'Arbaeat, 191. 

 ی، 

 

 ر ا ر
ث

 

س
ل

ی ہ ا لار ن عةا  عقل
ل
مة ا لمتعاليه فی ا لاسفار  ا 

حک
ل

 ۔494، ا 

17. Al-Shirazi, Al-Mabda wa Al-Maead, 94-97. 

 ی، 

 

 ر ا ر
ث

 

س
ل

  و  ا لمعاذ ا 

 

 ۔97-91، ا لمبدا

18. Razi, Mufatih al-Ghayb, 582. 

 ی، 

 

ح ا لغيبر ا ر

ن 

 

ز

 ۔580، مفا

 



دۺا عمالۺکےمیںۺکمت ۺمتعاليهۺ     سہۺماہیۺتحقیقیۺمجلہۺنور ۺمعرفت

ح س

 

ت

 لائلۺۺعقلیۺڈ ۺ

 

68 

 

19 . Sadr al-Deen al-Shirazi, Al-Arshia, Tashih Ghulam Hussain Ahni, 
(Tehran, Intisharat Muli, 1361 SH), 21. 

 ی ،  ، صدر  ا لدین

 

 ر ا ر
ث

 

س
ل

لاما لعرشیہا 

 

 وںلی، )تهرحسین ا  ہنی،  ، تصحيح ؼ

 

ا ر ا ت

 

س

 

ی

 

ت
، ا 

 

 ۔04 (،4364ا ن

20. Shirazi, Al'Asfar -'Arbaeat, Vol 8, 245. 

 ی، 

 

 ر ا ر
ث

 

س
ل

 ا لاسفار  ا لار بعہا 

 

 ۔015 ،8، ج

21 . Sadr al-Mutalhayn, Shuwahid al-Ruboobiyyah fi al-Manahaj al-
Salukiyyah, 624. 

،

 

 ں
لہی

ا 

 

می
ل
 ۔064، ا لشوا ہد ا لربوبیہ فی ا لمناہج ا لسلوکیہصدر  ا 

22. Al-Shirazi, Al-Mabda wa Al-Maead, 392. 

 ی، 

 

 ر ا ر
ث

 

س
ل

  و ا لمعاذ  ا 

 

 ۔390، ا لمبدا

23. Sadr al-Deen, Shirazi, Risalaha Zad al-Musafir, Tehqeeq: Sayed Jalaal 
al-Deen Ashtiani, (Qum, Daftar Tablighat Islami, Hozah Elmia Qum, 
Bostan Kitab, 1381 SH), 21. 

 ی، 

 

ر صدر  ا لدین شیرا ر
ف
 ا ذ  ا لمسا

 

 )قم، ، تحقیق :سید خ لال ا لدین ا  شتيانی، ر سا لہ ر

 

 ہ علميه قم، بوستان

 

 ا سلامی، حور

 

ا ت

 

ی لت ع

 

ز
ذ فتر 

 ۔04(، 4384، کتات  

24. al-Shirazi, Al-Arshia, 248. 

 ی ، 

 

 ر ا ر
ث

 

س
ل

 ۔018، ا لعرشیہا 

25. Hassan Tarimi, Allama Majlesi, Vol. 1, (Tehran, Tarah No, 1375 SH), 189. 

 ، ؼلامہ مجلسحسن طا ر می، 

 

، طرج نو، (، 4ج

 

 4375تهرا ن

 

 ۔489، )ھ۔س

26. Muhammad Baqir, Majlisi, Haq al-Yakeen Dar Etegadat wa Mahraf 
Islami, Vol. 2, (Qum, Sarvar, 1393 SH), 429. 

ر ، 
ق
 و  معار ف ا سلامیمجلس، ، محمد ت ا 

 

 ذ ر  ا عتقاذ ا ت

 

 ں
لت قی

 ،حق ا 

 

 ۔109(، 4393، سرو ر  ، قم، )0ج

27. Sadr al-Mutalhayn, Al'Asfar -'Arbaeat, Vol 8, 207. 

 

 

 ں
لہی

ا  

 

می
ل
 ا لاسفار  ا لار بعہ، صدر  ا 

 

 ۔027، 9، ج

28. Al-Majlisi,  Bihar al-Anwar, 229-230.  

 ، بحار  ا لا  نوا ر  مجلس، 

 

 ۔032-009 ،7ج

29 . Hassan Zadeh Amoli, Daros Etehad Aaqil bah Maqol, (Tehran, 
Hikmat, 1362 SH), 134.  

 ا ذ ہ  ا  ملی،

 

، حكمت)،ذ ر و س ا تحاذ  عاقل بہ معقول حسن ر

 

(،  4360، تهرا ن

 

 ۔431س

30. Sadr al-Mutalhayn, Al'Asfar -'Arbaeat, Vol 2, 174. 

 

 

 ں
لہی

ا  

 

می
ل
 ا لاسفار  ا لار بعہ، صدر  ا 

 

 ۔174، 2، ج

31 . Ali Tajari, Tajasm Aamaal min Minazar-u Aldin wa Philosopha, 
Malala Kalami, No. 11 & 12, (1381 SH): 209. 

م ا عمال من منظر

ج س

 

ت

ہا ی فلسفی ا لدین و ا فلسفہ،، مجلہ علی تجری، 

 

س
ہ 
 و 

 

ر
ز 

  4384) ، 40 و  44، کلامی -

 

 ۔029(: س
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یران  مسراہ دے کی ح 
یران   معیرار صوق 

لسق 
 ف 

Characteristics and Philosophical Test of Mystical 

Experience in the Light of Allama Iqbal's 

Epistemological Approach 
 

 

Dr. Kausar Ali 
Faculty Member at MIU, Department of Philosophy; 

Assistant Prof. at FHES Department philosophy and 
inter-disciplinary sciences.  
E-mail: kausar.kim110@gmail.com 

 

 
 

Abstract:  
The problem of the formation of a modern Islamic civilization 
in the present era has always been an unsolvable problem for 
our sages, thinkers and philosophers. Unless the I slamic 
civilization is re-formed, the problems of the Muslim Ummah 
cannot be solved. This is why Dr. Allama Iqbal, in his sermons, 
has tried to solve this problem by adopting a comprehensive 
scientific approach. 
In fact, an important element in the formation of Islamic 
civilization is living and certain knowledge. And an important 
source of certain knowledge is those heart events, which are 
remembered as Sufi observations or mystical experiences. 
Therefore, the promotion of this experience is an important 
means of the formation of Islamic civilization. 
However, in the view of Allama Iqbal, the mystical experience 
is neither a disguise nor a myth; rather, in its true spirit, 
mystical observations and experiences have a scientific basis. 
Allama Iqbal draws on philosophical psychology and cognitive 
psychology to provide a scientific basis for these experiences. 
In the present article, the philosophical foundations of Sufi 
experiences have been carefully examined in the light of
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Allama Iqbal's sermons titled "The Formation of Modern 
Islamic Theology". According to the author, some of the 
important characteristics of Sufi experiences in the eyes of 
Allama Iqbal are as follows: presence, inanalysable totality, all 
attention being directed towards the unique and one Being, 
the presence of reality, the interrelationship of time and Sufi 
observation. The distinguished author has attempted to 
define the epistemological criteria of these characteristics of 
mystical experiences from the perspective of Allama Iqbal in 
this article. 

 

Keywords: Mystical Experiences, Reconstruction, Theology, 
Cognition, Human Perceptions, Philosophical 
Psychology, Civilization, Sufi Observation. 

 

لاصہ

 

 خ

ا ت ک ہمیشہ   ، مفکرین ا و ر  فلسفیون کے لیےء، ہمار ے ماخ د ت د    ا سلامی تہذیب کی تشکیل کا مسئلہ عصر حاضر میں

   نہ ہو، ۔ ر ہا ہےلاینحل مسئلہ 
 

 

ن
ک ا سلامی تہذیب کی تشکیلِ 

 

 کےذ ت  ت

 

ے۔ حل ، ئلمسا مسلم ا مت

 

سکت
یہی و جہ نہیں ہو 

 ا کٹر ؼلامہ ا قبالی 

 

 میں ہے ذ

 

  ا پناتے ہو کو حل کرنے  کے لیے، ا س مسئلےنے  ا پنے خطبات

 

ی ا تی  ا ندا ر
م
ؼل
،   ئے، ہمہ گیر 

 ندہ ا و ر  یقینی ۔ ذ ر ا صل، ا سلامی تہذیب کی تشکیل ا س مشکل کو حل کرنے کی کوشش کی ہے

 

کا ا ت ک ا ہم عنصر، ر

 ہیں، جنہیں قلبی ا ہم منبع، و ہ ا ت ک معرفت کا  معرفت ہے۔ ا و ر  یقینی 

 

ت ا  عار فانہ تجربے صوفیانہ مشاہدے  و ا ر ذ ا ت

ا  ہے۔ 

 

ا م   سے ت ا ذ  کیا جات

 

 ر یعہ ہے۔  کے  ت

 

ر ا یں، ا س تجربے کی ترو یج، ا سلامی تہذیب کی تشکیل کا ا ہم ذ
ز 
 بنا

 ہے؛ بلکہ ا پنی حقیقی ر و ج 

 

 سے عبار ت

 

ا م ہے؛ نہ خرا فات

 

ا ہم ؼلامہ ا قبال کی نظر میں صوفیانہ تجربہ، نہ خرقہ پوشی کا ت

 

ت

 صوفیانہ مشاہدمیں، 

 

 ا و ر  تجرت ا ت

 

ی ا تی  ا ت
م
ؼل
ر ا ہم کو 

ف
ی ا تی بنیاذ یں 

م
ؼل
 کو 

 

 تجرت ا ت

 

بنیاذ یں میسر ہیں۔ ؼلامہ ا قبال، ا ن

 ا و ر   ا ذ ر ا کی نفسیا

 

  سے مدذ   حاصل کرتے کے لیے فلسفیانہ نفسیات

 

 ہیں۔ ت

 ا سلامیہ"کے ا قبال ؼلامہ پیش نظر مقالہ میں 

 

ا ت
ٰ
ی 
ھ
ل

 سے تشکیل خ د ت د  ا 

 

 کی ر و شنی میں صوفیانہ " کے عنوا ن

 

خطبات

 ہ لیا گیا ہے۔ مقالہ نگار  کے مطابق، ؼلامہ ا قبال کی نظر میں صوفیانہ 

 

ر

 

ز
 سے جا

 

ت
قّ
 ی ذ 

 

ر
ز 
ی ا تی بنیاذ و ن کا 

م
ؼل
 کی 

 

تجرت ا ت

 کی

 

  چند تجرت ا ت

 

 ل تجزیہ کلیتکچھ یون ہیں ا ہم  خصوصیات
ت
ا قا

 

، ت

 

 ت
ز
ر ت د  و   و د ک ہستی  کی ، : حضور 

ف
  

 

تمام تر توجہات

ا  

 

  ا و ر   صوفیانہ مشاہدہ کا ت ا ہمی  تعلق۔ ، حقیقت کا حضور ، طرف مبذو ل ہوت

 

 مان

 

مقالہ نگار  نے ا س مقالہ فاضل    ر

 

 

 خصوصیات

 

 کی ا ن

 

لامہ ا قبال کے نکتہ نظر سے صوفیانہ تجرت ا ت
ی ا تی معیار  کا  میں ؼ

م
ؼل

  کی کوشش کی ہے۔  کرنے معین
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ی ا ت، نو  تشکیل عرفانی تجربہ، تہذیب،   :کلیدی الفاظ
م
عل
ی ا ت، 

ٰ
 ۔، صوفیانہ مشاہدہ فلسفیانہ نفسیات،  ادراکات بشری  ،الہ 

 کیۺمضبوظۺبنیاڈ  تربیتۺ ،ۺتعلیمۺو  حضور یۺعلممشاہدہۺا و ر ۺ .1

  کر

 

   تربیت کی مضبوظ بنیاذ  کے ہم ظامم تعلیم و  حضور ی علم کو نظر ا ندا ر

 

ے۔ ا گر ہم حضور ی علم کو نظر ا ندا ر

 

سکت
نہیں ر سک 

گا۔ کریں گے تو نتیجہ سرگرذ ا نی کے سوا  کچھ حاصل نہیں ہو

1

 ا  فائدہ یہ ہے کہ ا س سے علم  

 

ر
ز 
علم حضور ی کا ست  سے 

و ر  شک نہ ہو گا۔ کی مضبوظ ترین بنیاذ  ر کھی جائے گی کیونکہ یہ علم کی ا یسی بنیاذ  ہو گئی جس میں کبھی ترذ ت د  ا 

2 

پس ہم 

ے ہیں: علم حضور ی کی یون تعریف کر

 

سکت
ا  ا و ر  نہ  

 

 و ا سطہ نہیں ہوت

 

ا یسا علم جس میں عالم ا و ر  معلوم کے ذ ر میان

 پڑتی ہے ( کو کسی مکتب ا و ر learner( کو سیکھنے کے لیے عالم) knownمعلوم)

 

۔مدر سہ میں جانے کی ضرو ر ت

3

 

  کو ا پنی  ہستی  ا و ر  ا س

 

سا ن

 

ن
  ا 

 

 ا و ر  قوا یکے حالات

 

ا  ہے ، کیفیات

 

ہلات
ک
 ا پنیکا   ا ذ ر ا ک حضور ی علم 

 

سا ن

 

ن
 ندگی ۔ ا 

 

 طول  ر

ا  ہے  جبکہ ا س کےمیں

 

 ر یعے سے حقایق کو کشف کرت

 

  کے  ذ

 

حوا س خمسہ    غیر  ، مختلف عار فانہ ا و ر  صوفیانہ تجرت ا ت

ا  ہے۔فعال ہوتے ہیں

 

 ر یعے ذ ر ک کرت

 

  کے ذ

 

 ت
ز
ک  و ہ حقایق حضور 

 

 ، ا چات

 ا کٹر ؼلامہ ا قبالی  

 

  ن نے مر ذ
ہ

 

ت
 میں علمی مقام ذ ینا چاہتے ہیں۔  ا 

 

ی ا ت
م
ؼل
ی ا تیحوم ا س علم کو 

م
ؼل
ر ا  نی 
ق

  

 

کی خوبصور ت

لا کی توجہ مبذو  

 

ص
ف
 ر یعہ علم کی طرف تمام علما ا و ر 

 

ر ے  ا و ر   ذ

 

ز
ل کرو ا ئی ہے  ا و ر  و ہ مفقوذ  تصویر کے ا ت ک ا و ر  مفقوذ  ذ ا 

 ہیں

 

 کے قلبی ا ذ ر ا کات

 

سا ن

 

ن
ر ہ، ا 

 

ز
 کریم میں قلب کا  ذ ا 

 

ر ا  ن
ق
 ۲۱ا و ر  فوا ذ  کا لفظ  ۴۴مرتبہ ا و ر  صدر  کا لفظ  ۲۳۱لفظ  یعنی 

 

 

 ا ت

 

 ر یعہ معرفت ا و ر  حكمت ا ستعمال ہوا  ہے ۔ قلب ا و ر  فوا ذ  ا للہ تعالی کی ا تنی عظیم نعمت ہے کہ و ہ ذ

 

  ذ

 

مرتبہ  بعنوا ن

ر تے ا و ر  ا س کی مختلف قوتون کو ا ستعمال میں نہ لائے
ز 
 ا س عظیم نعمت سے غفلت 

 

سا ن

 

ن
ر کت نہیں چاہتی کہ ا 

ز 
  ت ا 

ر تنے کا نتیجہ  جہنم  ہے۔
ز 
 ا و ر   چونکہ ا س سے غفلت 

 

ی ا ت
م
ؼل
 کو کیون 

 

تعجب کا مقام ہے ا تنی عظیم نعمت کے ا ذ ر ا کات

سا نی کا حصہ نہیں بنات ا  گیا۔ 

 

ن
  م ا 
ؼل

  

 

 

ی ا ت
م
ؼل

 پر غور  کریں:  

 

طلاحات
ص
طلاج سے مانوس ہونے کے لیے ا تنا ہی کافی ہے کہ ہم مندر جہ ا 

ص
یعنی ا س علمی ا 

 ا و ر  

 

 سے معاشیات

 

، معاس

 

، ا قتصاذ  سے ا قتصاذ ت ا ت

 

، طبیعت سے طبیعات

 

، ر ت ا ضی سے ر ت ا ضیات

 

نفس سے نفسیات

طلاج ا ستعمال کی جاتی ہے 
ص
 کے لیے نظریہ علم کی بھی ا 

 

ی ا ت
م
ؼل
۔ 

 

ی ا ت
م
ؼل
طلاج کو علم سے 

ص
 کی ا 

 

ی ا ت
م
ؼل
لیکن میں 

ا ستعمال کرنے میں تریح  ذ ی ہے۔

4

 ر یعے ہم چیزو ن کی حقیقت سے کی ر و  سے قلب 

 

 ر یعہ علم  ہے جس کے ذ

 

، ا ت ک ذ

 ندگی کے ا وںر  کو منظم کرتے ہوئے ترقی ا و ر  کمال کی طرف سفر کر ا  گاہ ہو

 

ے ہیں ا و ر  ا پنی ر

 

سکت
ے ہیں۔ ا ذ ر ا ک  

 

سکت

 کےت ا لحو

 

 ر یعہ علم کی طرف ہمار ی توجہ مبذو ل کرو ا تے ہیں جو  ،  ؼلامہ ا قبالی ؼلاو ہ ا س  ا و ر  عقلي ا ذ ر ا کات

 

ا ت ک   ا و ر  ذ

ی ا تی معیار  نہ  ہونے کی و جہ سے  یہ ت ا قاعدہ علم کا ذ ر جہ حاصل نہ کر
م
ؼل
 کا 

 

 قلب ا و ر  فوا ذ  ہے لیکن قلب کے ا ذ ر ا کات

 ف ہمار ے ، جیسا کہ ا س کا ا نکشاسے گا کہ حقیقت : "ا س کا ا ت ک ذ و سرا  طریقہ یہ ہوکہتے ہیں ؼلامہ ا قبالی ۔ سکا
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ا   ہے

 

 میں ہوت

 

 ا ت

 

 تعقل پیدا  کیا جائے۔ذ

 

ر ا ہ ر ا ست
ز 
 ،"

5

  

 کا ا ضافہ بھی 

 

حقیقت  مطلقہ کے تمام و  کمال لقا کی خاطر ا ذ ر ا ک ت ا لحوا س کے سا تھ سا تھ ا س چیز کے مدر ا کات

 کریم 

 

ر ا  ن
ق
۔نے قلب ا و ر  فوا ذ  سے تعبیر کیا ہےضرو ر ی ہے جسے 

6

 ت ا  ا ندر و نی  ؟ قلب قلب کیا ہے 

 

ا ت ک و خ د ا ن

  حقیقت مطلقہ  کے  پہلون سے  ا تصال پیدا 

 

سا ن

 

ن
  ہے جس میں مدذ  سے ا 

 

لیتا ہے  جو  حوا س خمسہ کے پہنچ  کر بصیرت

 کا یہ معرفت سے کوسون ذ و ر  ہیں۔

 

سا ن

 

ن
ہلا (Presentational Knowledge)، علم حضور یا 

ک
تی ہے جس 

طا  نہیں ہوتی  ہے

 

 ر یعہ  ہت میں ذ

 

ا  چاہیے۔، لہذا  معرفت کا ذ

 

 ل ا ماد ذ  ہوت
ت
 ت ا ذ ہ قا

 

 ر

7

 ر یعہ علم کی قدر  " 

 

قیمت   و  ا س ذ

ا  چاہیے میں کمی  نہیں ا  نی چاہیے۔

 

ی ا س نہیں، ر ذ  نہیں کرت

 

لی
"۔، ا ہمیت ذ ی  جانی چاہیےو ا ہمہ ا و ر  ا 

8

 

 کی بعض مرحوم ؼلامہ ا قبالی  

 

 سے ا  گاہ شخصیت ہیں  ا و ر  علم  نفسیات

 

 کے مختلف نظرت ا ت

 

 کو ،  خ د ت د  نفسیات

 

طلاحات
ص
ا 

 تھا جس نے عالم ا سلام میں ست  

 

عالم ا سلام کے عظیم مفکر کی طرف نسبت  ذ یتے ہیں: "بہرحال، یہ ا بن خلدو ن

  عمل کے معنی  فی ا لحقیقت کیا ہیں ا و ر  پھر ا س کی قدر  

 

 سے  پہلے  یہ سمجھا کہ حضور  صلی ا للہ علیہ و  ا  لہ و سلم  کے ا س طرر

 ی حد

 

ر
ز 
 ہ  کرے ہوئے 

 

ک و ہ مفرو ضہ قائم کر و  قیمت کا ا ندا ر

 

   کل نفوس تحت ا لشعور   ت

 

 لیا جس کو  ا  ج

(Unconsciousness) ا  ہے۔

 

 "سے  منسوت  کیا جات

9

 ر  

 

ی ا تی ذ
م
ؼل
 میں سے ا ت ک ئعا  خ د ت د  ا سلامی تہذیب کے  

 کی   ، ہم ؼلامہ ا قبالی  ھا ہ ہے۔ ا س ا  ر ٹیکل میںعقل   ہے  کہ  جس پر ہم نے ا ت ک مکمل ا  ر ٹیکل

 

ی ا تی نظرت ا ت
م
ؼل
کے 

 ر یعہ علم  خ د ت د  ا سلامی 

 

ا کہ  یہ ذ

 

 کریں گے ت

 

ی ا تی ا ہمیت کو بیان
م
ؼل
 کی 

 

 ا و ر  قلبی و ا ر ذ ا ت

 

ر و شنی میں صوفیانہ مشاہدا ت

 سکے۔  ا  کریب  کی تشکیل نو میں  ا پنا وںثر، فعال ا و ر  فید  کرذ ا ر  ا ذ تہذ

2.  

 

ۺکیۺخصوصیاپ

 

 صوفیانہۺمشاہدا پ

 ا کٹر ؼلامہ ا قبالی  

 

  ، ا بن عربینے ذ

 

 کے ت ا نی ہیں ا و ر  ا ن

 

یعنی شیخ ا کبر، محی ا لدین ا بن عربی، عالم ا سلام میں فلسفیانہ عرفان

 مکیہ ا ر ذ و  میں ترجمہ ہو چکی ہیں۔ 

 

 ی ا و ر  ہاذ ی کے معرو ف کتب فصوص ا لحكم ا و ر  فتوحات

 

ا و ر  صدر ا لدین شیرا ر

ت   ا و ر  شیخ شہات  ا لدین سہرو ر ی  شہید جیسے عظیم ا سلامی مفکرین کی ر 
 کو ا حیا کرنے کی کوشش سبزو ا ر ی احذ

 

و س

 کی علمی قدر 

 

 میں پیش کیا ا و ر  ا ن

 

 کی صور ت

 

ر ہان
ز 
 کو عقلي 

 

قیمت میں ا ضافہ  و  کرتے ہیں جنہون نے قلبی شہوذ ا ت

 مشترک 

 

 کرتے ہیں جو حسی علم ا و ر  عقلي ا ذ ر ا ک  کے ذ ر میان

 

 کو بیان

 

 ت ا طنی کی کچھ ا یسی خصوصیات

 

کیا۔  و ہ     مشاہدا ت

  ن  نے  صوفیانہ مشا
ہ

 

ت
 کر کیا ہے۔ہیں۔ ا 

 

 کو ا پنے پہلے بے ک کے ا  خر میں ذ

 

 کی  بعض خصوصیات

 

 ہدے ا و ر  قلب و ا ر ذ ا ت

یۺۺخصوصیت( 1-2

 ہل
ت

ۺۺ:

 

ٹ
ی 
 حضور 

 سے ا  گاہ ہون گے کہ  معرفت علم

 

 ہ  ا و ر  محققین  ا س ا ہم ت ا ت

 

د

 

 جاتی ہے میں یہ بحث کی    (Epistemology)ا سا ت
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۔  یعنی؛  ا ستاذ ،  ہیں ا سکول  ا و ر  یونیور سٹی سے حاصل کرتے ۔ علم کی ا ت ک قسم و ہ ہے جو ہمکہ علم فقط ذ و  طرج کا ہے

 

 

،  قلم،  ا و ر  علم  کے ا  لات  ہن میں( Tools in classroom)کتات 

 

ا ت ک تصویر ا یجاذ  کرتے  ست  مل کر   ہمار ے ذ

ا م   "علم  ا و ر  علم کسبی کہا (Acquired Knowledge)۔ ا س علم کو علم حصولیہیں

 

ا  ہے۔ علم کی ذ و سری قسم کا ت

 

جات

   کوئی چیز و ا سطہ نہیں (Presentational Knowledge )حضور ی"

 

ہے،  جس میں عالم ا و ر  معلوم کے ذ ر میان

ا  ہے۔ 

 

 ذ ت ک حاضر ہوت

 

ر

 

ز
یہ علم کی ا یسی قسم ہے جس کے ت ا ر ے میں کہا جا سکتا ہے ہوتی بلکہ  معلوم ت لاو ا سطہ عالم کے 

س قسم کے علم کے حصول کے ا  .known makes its presence itself, in front of Knower کہ:

 نہیں ہوتی 

 

  کیا ہے۔  ا س علم کو غربی ف ہےلیے کسی ا ذ ا ر ے میں جانے کی ضرو ر ت

 

۔لاسفر نے ہمیشہ نظر ا ندا ر

10

 " 

 ا   فائدہ  یہ  ہے کہ ا س سے   علم  کی مضبوظ ترین بنیاذ  ر کھی جا

 

ر
ز 
سکتی   ہے  ا و ر  یہ  علم کی  ا یسی بنیاذ   ہو گئی   علم حضور ی کا ست  سے 

 "میں کبھی ترذ ت د  ا و ر  شک نہ ہو گا۔جس 

11

 کو  لہذا  ؼلامہ ا قبالی  

 

ں
 
ی ی
ط

 کی طرف متوجہ کرتے ، ا پنے خال

 

 ت
ز
ا س حضور 

ا کہ ا س ذ نیا ہیں

 

 کے مختلف عوا لم کی تعبیر کرتے ہیں  ت

 

 ر یعے  ہم ا پنے طبعی  مشاہدا ت

 

 حوا س کے ذ

 

: "جس طرج مدلولات

 میں و ا قع ہے کا علم حاصل ہو

 

 کا تعلق جس عالم سے ہے  ا س کی تعبیر سے  ، بعینہسکے  جو ہم سے خار ج

 

صوفیانہ  مشاہدا ت

ٰی ہ
لہ
 ا 

 

 ا ت

 

ہ  کا علم ممکن نہیں بلکہ ا سیعنی  ہمیں ذ
ٰ
ہ
ل
 ا 

 

 ا ت

 

 میں حاصل ہوتی  ذ

 

 کی معرفت، حضور ی صور ت

 

کے ا سما و  صفات

ا  ہے۔ لہذا    ،ہے

 

 کو حضور ی کا علم   حاصل ہوت

 

 مشاہدا ت

 

ا  ہے  تو محض یہ(Presentational) ، ا ن

 

 ر  کرنے کہا جات
ہ
ا 

 

 ط

 ت ا ر ی تعالیٰ کا و یسے

 

 ا ت

 

۔ و ہ کوئی ر ت ا ضیاتی و جوذ  ہے نہ کو ظامم معانی جو   ہی علم جیسے کسی ذ و سری  ک کاکے لیے  کہ ہمیں ذ

"۔ت ا ہم ذ گر و ا بستہ تو ہوا  کرتے ہیں لیکن جو تجربے ا و ر  مشاہدے میں کبھی نہیں ا  تے

1213

 

 لۺتجزیہۺکلیتۺ( 2-2
ن
ا قا

 

 ڈ و سریۺخصوصیتۺ:ۺن

 کی طرف ہمیشہ متوجہہمیں ا س 

 

  ت ا ت

 

سا ن

 

ن
 ہے کہ تمام ا 

 

 سے معرفت کا ر ہنے کی ضرو ر ت

 

 ا ت

 

، ا للہ سجانہ  و  تعالی ٰ کی ذ

 کے سی  

 

مت
د
ک محدو ذ  نہیں بلکہ و ہ ا پنی عام ر 

 

ر ا ذ  ت
ف
ت   کو  علم و  فیض لے ر ہے ہیں ا و ر  یہ  معرفت فقط خاص قسم کے ا 

ا  ہے

 

 ت

 

ر ا ذ  جنہیںمعرفت سے نوا ر
ف
ا  ہے۔ لہذا  یہ ا حوا ل فقط خاص قسم کے ا 

 

 سے مخصوص نہیں ہے۔  صوفی ت ا  عار ف کہا جات

 لہذا   ا لہام، کشف و  شہوذ 

 

 ر یعے معرفت   حاصل کر، و خ د ا نی  کیفیات

 

  ، خوا ت  کے ذ

 

 ا و ر  تجرت ا ت

 

 کیفیات

 

ے  ہیں لیکن ا ن

 

سکت

ذ ر و نی کو  معتبر قضات ا  

14

ا 

 

 کرت

 

 میں بیان

 

 نہیں ہے، کی صور ت

 

 ر  ا ت ک کے بس کی ت ا ت
ہ

صوفیانہ مشاہدے یعنی   ۔ ؼلامہ ا قبالی

 کرتے   ہوے کہتے ہیں

 

: "صوفیانہ ا حوا ل میں خوا ہ یہ ا حوا ل کیسے بھی و ا ح  ا و ر  حضور ی علم کی  ذ و سری خصوصیت بیان

ا   ہے ا و ر  ا س قسم کے تجزے کا کومتنوغ کیون نہ ہون فکر سمٹ کر  ا ت ک نقطے  پر ا  جا

 

 ہی ت ا قی نہیں ر ہتائیت

 

"۔ ا مکان

15

   

 

 

 ت د  و ضاذت

 

ر
م
ر عکس ہم حقیقت مطلقہ کے مرو ر   کامل سے   ،"صوفیانہ ا حوا ل میں: ہیںکرتے  ا و ر  ا س کی 

ز 
ا س کے 

 میں منتقل ہو

 

 ل تجزیہ و حدت
ت
ا قا

 

 ت ا ہم  مدغم ہو کر ا ت ک ت

 

ح ا ت
 
مہن

 ر  طرج کے 
ہ
جاتے ہیں   ا  شنا ہوتے ہیں جس میں 

ا ظر و    منظور 

 

ا  ہے۔ا و ر  ت

 

   سرے سے ا ٹھ جات

 

ی ا ر

 

می
ا ہد و  مشہوذ  کا ا 

 

"، ت ا  س

16

 تن  کی توضیح  میں پہلے، ہم علم مندر جہ ت ا لا 
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ے ہیں: حضور ی کی یون تعریف کر

 

سکت
ا  ا و ر  نہ ہی  

 

 و ا سطہ نہیں ہوت

 

ا یسا علم جس میں عالم ا و ر  معلوم  کے ذ ر میان

  پڑتی  ( کو کسی مکتب ا و ر  learner( کو  سیکھنے کے لیے  عالم) knownمعلوم)

 

مدر سہ میں جانے کی ضرو ر ت

ہے۔

17

ا  ہے عالم ا و ر    

 

 ر یعے سے علم ہوت

 

 کو ا س ذ

 

سا ن

 

ن
 ہے ذ ت  کسی ا 

 

 ت ا ذ ہ  توجہ کرنے کی ضرو ر ت

 

یہان پر ہت  ر

ا ہد و 

 

ا  ہے ا و ر  س

 

ا  بلکہ معلوم عالم کے حضور  میں ہوت

 

 و ا سطہ نہیں ہوت

 

  ا ٹھ  معلوم کے ذ ر میان

 

ی ا ر

 

می
جانے مشہوذ   سرے ا 

ی ا تی   پہلو ہے
م
ؼل
معرفت کے  جاتے ہیں بلکہ  ہستی کے ا عتبار  سے ا ت ک ہو۔ یون نہیں ہے کہ عالم ا و ر  معلوم سے مرا ذ   

 ت ا ا عتبار  سے عالم و  معلوم

 

ا ہد مشہوذ  و  مشاہدہ  میں و حدت

 

 ۔ جاتی ہےئی، علم ت ا  س

ا ۺیۺخصوصیتتیسر(3-2

 

س ن ڈ ۺو ۺۺو حیدۺہستیۺۺکیۺطرفۺمبذو لۺہون
ف
ۺۺ

 

ا ۺا و ر ۺۺتماخۺترۺتوجہاپ

 

ۺسےۺغافلۺہون

 

 ا پ

 

 :ۺۺا پنیۺڈ

 ندگی میں ا یسا 

 

 ہ مرہ ر

 

ل غافل ہو تجربہ  کرتے ہیں کہ  جس میں ہم، ا پنے  ا ر ذ   ہم ا پنی ر و ر
ت لک
 گرذ  کے ماحول سے 

لًا؛   ذ ت  ہم کسی گہرے  مسئلے

 

ی
م
 ر ہے ہوتے ہیں  ا و ر   ا پنے ا ر ذ گر کی ماحول سے جاتے ہیں ، 

 

 کے ت ا ر ے میں سوج

ا  ہے لیکن ہم ا س غافل ہو

 

 ہمار ے  سا منے سے گزر ت

 

  ترین ذ و ست

 

ر
ز 
متوجہ نہیں کی طرف  جاتے ہیں حتی ہمار ا  عز

 کرتے ہیں جس میں  ۔  ؼلامہ ا قبالیہوتے

 

یہان پر  و ا صل، عار ف ا و ر  سا لک کی  ا ت ک ا علیٰ مرتبے کی  کیفیت  کو بیان

 سے غافل  ہو

 

 ا ت

 

  ا ت ک لمحے کے لیے و ہ ا پنی ذ

 

ت
ق
ا بش ا و ر  نور  حق کی  تجلی کے و صول کے و 

 

ا  ہے۔ عار ف ت

 

ا گر ہم   جات

 ا کٹر ؼلامہ ا قبالی

 

 کو شیخ ا  ذ

 

 کریں تو مناست  ہوئیسلرکی ا س  ت ا ت

 

 کی ر و شنی میں بیان

 

ا ذ ا ت

 

۔  بوعلی گا  بوعلی کے ا ر س

 کرتے ہوتے کہتے ہیںسینا،   عابد ا و ر  عار ف 

 

ر ض بیان
ف
 : میں 

"  

 

ہ وںر

 

ی
م
  جس نے ذ نیا کی نعمتون سے 

 

؛ مایر

 

 ا ہد ہے ا و ر  جو عباذ ا ت

 

 ہ و غیرہ کو ا نجام ذ ینے کے لیے ہمیشہ لیا و ہ ر

 

، ر و ر

ا کہ نور  حق ا س جس نے نفس کی توجہ عالم قدس کی طرف  کرتیار  ہے و ہ عابد ہے ا و ر  

 

ا بش کرے و ہ عار ف  لی  ت

 

پر  ت

ا  ہے

 

ہلات
ک

 ا ت ک ہی شخص میں جمع ہو

 

 ہد ا ت ک قسم کی جاتے ہیں۔  ۔ ا لبتہ کبھی یہ ذ و  ا و ر  تین عنوا ن

 

غیر عار ف کا ر

 ہے۔ گوت ا 

 

 میں و صول کر و ہ ذ نیا کی چیز  کو ذ یتا ہے تجار ت

 

 ہد ، قلب کو ہمیشہ لیتا ہے۔  لیکن ا و ر  ا  خرت

 

 عار ف کا ر

ت  تعالیٰ کی ت ا ذ  سے ر 
 ر  ا س چیز سے جو و ا ذ 

ہ
 ا ت ک قسم کا معاملہ ہے ۔ غیر عار ف کی عباو ک ذ ےت ا کیزہ ر کھنا ہے،  

 

ذ ت

لاً 

 

ی
م

 میں ا جر و  ثوا ت  و صول 

 

 ذ و ر ی کی ا و ر  ا  خرت

 

ر
م
 لینا ۔ گوت ا  ذ ینا میں 

 

؛ کام ا نجام ذ ینا ا و ر  ا س کام کے بدلے میں ا جرت

 ے ا و ر  ا پنی تمام تر توجہ کو کیا۔ لیکن 

 

ہ وںر

 

ی
م
ا کہ ا س کی ر و ج عالم غرو ر  سے 

 

 ا ت ک قسم کی تمرین ت

 

عار ف کی عباذ ت

 و ہ ا س طرف کشش پیدا  کر

 

ت
ل
 حق تعالیٰ کی طرف کرے ا و ر  ا س تمرین کی بدو 

 

  "۔ئےسا ذت
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 ا کٹر  ؼلامہ ا قبالی 

 

 نہیں ہے  ا و ر   نہ ا  ا لبتہ ذ

 

ا  چاہتے ہیں و ہ   ا  سا ن

 

 کرت

 

 ت
ز
ا 

 

  ن ا س کی کوجس نکتہ کو ت
ہ

 

ت
 ذ لیل پیش کی ئی

 و ا ذ ت   سے صوفی نے ا تحاذ  کرہے

 

 ا ت

 

ا  کہ ذ

 

 سے غافل ہونے کا مطلب یہ نہیں ہوت

 

 ا ت

 

، جس لیا ہے۔ ذ و سرا  نکتہ ۔ ذ

ا ر ہ کرتے کی طرف ؼلامہ ا قبالی 

 

د ا  ا س

 

ا  بلکہہیں صوفی کو   خ

 

 و ند متعال کے و جوذ   کا حضور ی مشاہدہ   نہیں کرت

 

 ا ت

 

  فقط ذ

 

 

ا  و ا ذ ت  تعالیٰ کی صفات

 

  کا مشاہدہ کرت

 

  ہے، ا سما ا و ر   ا فعال کی تجلیات

 

 ا ت

 

یعنی معرفت حاصل ہونے کا مطلب ا س کی ذ
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َِ عمٔىِطٔٔ إلََّّٔ بىَٔا طَاءَ : لیا ہے جبکہ یہ ممکن نہیں ہے پر کو کسی نے ا حاطہ کر َُ بشَٔىِءٕ وِّ َ يُحٔيظُو ترجمہ:  (055:0)  وَلَّ

 میں ا و ر  و ہ ا س کی"

 

ے مگر جس قدر  و ہ چاہے ا حاطہ نہیں کا بھی چیز سے کسی معلومات

 

سکت
 ۔"کر 

 کے

 

،   ہستی کی ا عتبار  سے فقیر ہے بلکہ عین فقر ہے  نہ فقط تجلیات

 

سا ن

 

ن
سا نون  ہی یہی  ا 

 

ن
 ر  لمحہ  ا 

ہ
 بلکہ 

 

ت
ق
و صول کے و 

  ہے لیکن ا س

 

ت
ل
 نے ا س حقیقت  ا س حقیقت کی طرف توجہ نہیں ہےکی حا

 

ر ا  ن
ق
ر مات ا  ۔  

ف
ا ذ  

 

 کی طرف   و ا ح  ا ر س

ٔلىَ اللَّهٔ وَاللَّهُ صوَُ الػَِنىُّٔ الِحَىئدُ  يَا: ہے اءُ إ سا نون تم  ترجمہ: " (45:35) أيَُّضَا الٍَّاضُ أٌَتُيُ الفُِقَََ

 

ن
ا ے ست  کے ست  ا 

 "، ہستی کے ا عتبار  سے غنی  ا و  ر  حمید ہے۔ ا و ر  و ہ  ا للہ  بحاننہ و  تعالیٰست  ہستی کے ا عتبار  سے فقیر ہو

 ی نے 

 

ر ا ر  ذ ت ا  ہے() صدر  ا لدین شیرا ر
ق
 کو 

 

 ت
ز
 ہان ا پنےفلسفے   ا و ر  حكمت متعاليه  کی ا سا س ا سی  ا  

 

 ذ ر ست

 

! یہ ت ا ت

 سے غافل ہو

 

 ا ت

 

 ا پنے ا حوا ل  ا و ر   ا پنی ذ

 

 بعض ا و قات

 

سا ن

 

ن
 کامل،  ہمیشہ و ا صل کامل  ہے کہ  ا 

 

سا ن

 

ن
سکتا ہے لیکن ا 

ا  ہے   ا و ر  چیز کو

 

شیخ ا کبر، محی ا لدین ا بن عربی  "۔رنٔئ الَِّطَِيَاءَ كَىَا هئَ اَلمََّضُيَّ اَ "یعنی  ا یسے ذ یکھتا ہے جیسا کہ و ہ  ہیں ہوت

 کامل کی  نظر

 

سا ن

 

ن
 و ا ذ ت   تعالی ٰ  کے ذ ا میں،   ا 

 

 ا ت

 

ا  ہے   ا و ر  صدر  ئمی، عار ف کامل ہے ا و ر  و ہ ذ

 

ی
ھ
ک

ین ا لد  ا تصال ر 

 ی کی نظر میں

 

 کامل  ا پنے عین  فقر  ا و ر  عین ا حتیاشیرا ر

 

سا ن

 

ن
 کی طرف ہمیشہ  متوجہ ہے ۔ ، ا 

 

 ج

 چوتھیۺخصوصیتۺ:ۺحقیقتۺکاۺحضور ( 4-2

 ر یعے سے حاصل ہونے و ا لا علم یہ ا ت ک حقیقت ہے کہ مشاہدہ 

 

ا  ہے ا و ر  حضور ی علم  میں کے ذ

 

ہلات
ک
، حضور ی علم 

ا   ا ت ک  ۔ر ف و   صوفی  کے حضور  میں ہوتی ہےحقیقت  بغیر و ا سطے کے عالم  ت ا  و ا صل ت ا  عا

 

 کا جامہ   پہنات

 

ا س تجربہ کو ا لفاظ

سا نی نفس ا مر  مشکل 

 

ن
لًا ؛ عقل، قلب ہے کیونکہ ا 

 

ی
م
ت  ہیں 

 

ز
 ر  مرتبے  کی ا پنی قوا ی ہیں     کے متعدذ  مرا 

ہ
، حوا س   ا و ر  

 ا س کے ؼلاو ہ جو ا ت ک ذ و سرے سے نہ فقط  مختلف ہیں بلکہ  ا ت ک ذ و سرے  ٹکرا و  کی کیفیت ر کھتی ہیں۔

 

سا ن

 

ن
کی  ،  ا 

لاض، ا قدا ر 

 

 ندگی کے ا صول، ا خ

 

  ہوتے ہیں ، علم  ا و ر  ماحول  یہ ست  ا سر

 

 ندگی پر ا ثر ا ندا ر

 

  کے ۔ کی ر

 

 تمام حالات

 

ا ن

ا   ا ت ک مشکل ا مر ہے۔ ا س حقیقت پیش نظر 

 

 کرت

 

 میں بیان

 

 کی صور ت

 

 قلبی  کو ا لفاظ

 

، صوفیانہ مشاہدے ا و ر  و ا ر ذ ا ت

سلام کی و حی کے ا لفا
ل
 ہوتی ہیں جبکہ ا بنیا علیہم ا 

 

  ا و ر  تعبیرا ت

 

ا  چاہیے کہ صوفیا کے ا پنے ا لفاظ

 

 بھی سے غافل نہیں ہوت

 

ظ

 کامل  ا و ر  معصوم ہوتے ہیں

 

سا ن

 

ن
 نہ بھی ہون تو چونکہ و ہ ا 

 

و صول  و حی کویعنی  و حی کے ہوتے ہیں  ا و ر  ا گر ا لفاظ

 کرنے میںکرنے میں

 

َٔ الضَِوَى) ، و حی ا ت لاغ ُِ صُوَ إلََّّٔ وَحيِْ يُوحىَ Oوَوَا يٍَظٔلُ عَ ٔ  (3،1: 53)إ

  

 

 کے ا عتبار  سے ا  نحضرت

 

 ا و ر  فصاذت

 

ت

 

 لہذا   ت لاؾ

 

 ذ قیق ا و ر  بلیغ ہوتے ہیں ا و ر  ا ن

 

 ا و ر  ا لفاظ

 

سلام  کی تعبیرا ت
ل
 علیہم ا 

ٰ   (Faculties)کے  نفوس عاليه   کی قوا ی
لہ

ک پیغام ا 

 

ا   لہذا  و  ہ بشر ت

 

ک  منتقل کرتے میں تزا حم نہیں ہوت

 

سا نون ت

 

ن
ی کو ا 

 کی طرف و حی، ا لہام ت ا   ، جوہیں

 

 کی عقلا ن

 

ا  ہے۔ ا ن

 

  کیے جات

 

، عقل مستفاذ  مکاشفات
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 The) عقل کامل ،  

Perfect man has perfect intellect.)    ا ت

 

(The Pure intellect)ا و ر  عقل ت

20

ہوتی ہے جو شک،  
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 کے 

 

 پہنچ سے ذ و ر   ہوتی ہےو ہم و  گمان

 

ا  ہے  ا و ر  حقائقکا نفس ہمیشہ حقا ۔ ا ن

 

 کو و ہ ئق  لند  ترین  عوا لم سے متصل ہوت

ا  ہے و یسے ہی و صول کر

 

 ۔  ! چیزو ن ا یسا ذ ھا ج جیسا کہ ہیںا ے میرے ا للہ مجھے" یعنی جیسا کہ و ہ ہیں ر ہا ہوت

 ہےن ا لبتہ جہا

 

ک صوفیانہ مشاہدہ کی ت ا ت

 

ا قبال  کہتے ہیں کہ عقل ا و ر   ،فیانہ مشاہدے کی تحلیل کرتے ہوئے۔ صوت

 ہیں جن میں عقلي ا ستدلا

 

 و ہ غیر و ا ح  ا حساسا ت

 

 میں ا ت ک خاص تعلق  ا ت ک ہے: "یہ مشاہدا ت

 

ا یبہ مشاہدا ت

 

ل کا س

ک

 

ا  ت

 

ا مل ر ہتا ہے ا و ر  نہیں ہوت

 

 کی طرج صوفیانہ ا حساس میں بھی تعقل کا عنصر س

 

۔ لیکن ہمار ے ذ و سرے ا حساسا ت

"میں سمجھتا ہون یہی مشمول تعقل ہے۔
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 ا و ر  عقلیت  کو ا ت ک خاص مقام یہان پر ؼلامہ ا قبالی

 

ر ہان
ز 
 کو  ا پناتے  ہیں  ا و ر  

 

،  ا بن عربی   کی علمی  ا و ر  فلسفیانہ ر و س

  کرتے ہیں۔  یہان  پر و ہ  پرو فیسر 

 

 کے سا تھ نظر ا ندا ر

 

ر  شدت

 

کث
 کرتے ہیں ئےکنگ   کی ر ا ہاذ یتے ہیں جیسے ا 

 

 کی بیان

ا  

 

 کو عقلي نقطہ نظر سے ذ یکھنا سرت

 

 سر جاکہ مذہبی شعور  کے مشوملات

 

ز
  ہے۔ ا قبالی

 

ت  و  لہجے میں کہتے ہیں ر
ل
: ہت  نرم 

ا ہد کہ مذہ ت  نے کبھی ا حساس پر قنا

 

ا ر یخ س

 

 نہیں کی"ت

 

ا  ر ہا ہے، ا س ہمیشہ ماؾت

 

 ت عا تی ا ظہار  ہوت
لطی
ت  ا ر ت ا ت   ۔د ا ا 

ذ 

 و  تصوف کی منزل ا س کی ر ہبری بیسوا ذ  ہے تو 

 

 کرتے ہیں ا و ر  یہ سمجھتے ہیں کہ عرفان

 

تصوف عقل و  فکر کی مذمت

ا ئید نہیں ہوتی۔ا 

 

 کے ا س قول کی مذہ ت  سے بھی ت

 

"ن
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 ندہ ا و ر  ت ا ئیدا ر  تعلق  

 

 ا ت ک  ر

 

قلب ا و ر  عقل کے ذ ر میان

  کر

 

 کسی و جہ  سے ا س تعلق کو نظر ا ندا ر

 

سا ن

 

ن
 ۔ذ ے ہے  ہان یہ ممکن  ہے ا 

ا ر ہ  کرتے ہوے  کہتے ہیںا ت ک ا ہم حقیقت کی ا قبالی 

 

ا می ر شتہ  طرف ا س

 

کام کرر ہا : "ا حساس ا و ر  فکر میں چونکہ ا ت ک ت

"ہے۔
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  قلب ا و ر  ذ ل ہے 

 

ر
ک
 کا  مر

 

ر ا ر ی ہے کسی احذت  شعور  کی ہستی کی بے ا حساس کا مطلب"یعنی  ا حساسا ت
ق

ر ا ر  پیدا  ہو
ق
 کی  جس میں 

 

 ر  وںجوذ  ہے ا حساس یعنی خار ج
ہ
 کی بجائے ا س سے ت ا 

 

 ا ت

 

 ذ

 

 جو ا ندر و ن

 

ت
ل
گا تو ا س شی کی بدو 

 ہن میں ا حساس کی کوئی کیفیت سے بےیسا کور  نہیں جو ا پنے مقصد طرف کھنچنا۔ لہذا  ا حساس ا 

 

بر ۔ ا ذ ھر ہمار ے ذ

ا مل ہو

 

 م کی طرج ا س میں س

 

گیا  یہ ا مر کہ ا حساس کی کوئی سمت نہ ہو، ا یسے  طا ر ی ہوئی ا ذ ھر ا س کا خیال بھی جزو  لار

  نہ ہو۔ سمت یعنی مطلوت  و  مقصوذ 

 

ا ممکن ہے جیسے عمل کا کوئی ر ج

 

ر  ، تفکر ۔"ہی ت
ز 
 کر ا و ر  تعقل و  تد

 

د

 

ست  یہ )ا و ر  ت

 ہیں

 

ر ا  نی تعبیرا ت
ق

  کر تے ہوئے  ا  ت  کسی حقیقت کو  (

 

 کی عقل  کے ا فعال ہیں۔  لہذا   ا س تعلق کو نظر ا ندا ر

 

سا ن

 

ن
ا 

 نہیں کر

 

ی ا تی شکل  ہے۔  بیان
م
ؼل
 ا و ر  ہمہ گیر 

 

ے  ا و ر  یہی  ا ت ک خوبصور ت

 

سکت
 

ۺۺا و ر ۺۺصوفیانہۺمشاہدہۺکاۺعلق (5-2

 

 مان

 

 ن ا نچویںۺخصوصیت:ۺر

 میں ؼلامہ ا قبالی 

 

 کیا ہے ا و ر  ، فلسفہ کے ا ہم ترین مسئلہنے ا پنے خطبات

 

 پر مختلف فلسفیون کی ا  ر ا  کو بیان

 

 مان

 

 یعنی ر

 کا مسئلہ

 

 مان

 

 ندگی  ، جسینحل ر ہا ہے۔ بہرحال صوفی و  سا لک فلسفی نگاہ سے مغربی فلسفیون لار

 

ماذ ی ذ نیا میں ر

 گزا ر تے ہیں

 

 کہ حرکت،  ا و ر  محسوکو  ذ یکھتے   (Accidents)، ا س ماذ ی ذ نیا کے ا عرا ص

 

س کرتے ہیں۔ ا عرا ص

 ر  وںجوذ  ہوتی ہے یعنیذ ر 
ہ
ک ہوتی ہےا صل جوا 

 

 ر  ت
ہ
ذ ت  صوفی  ا ت ک خاص  ،کی نظر میں ۔ ا قبالی سا لک کی نظر جوا 
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 سے بھی غافل ہو

 

 ا ت

 

ا  ہے بلکہ  ا پنی ذ

 

ا  ہے تو   نہ فقط ا پنی ماذ ی ذ نیا کے ماحول  سے  غافل ہوت

 

ا   تجربہ سے گزر ت

 

جات

 ہے

 

 مان

 

 کا مسئلہ۔  لہذا  ر

 

 مشاہدا ت

 

ا د ک کرتے ہیں کہ  ا ن

 

ی ا تی     بھی عالم ماذ ہ سے و ا بستہ  ہے۔  لہذا  ؼلامہ ت
م
ؼل
کو بھی 

ک حصول علم کا تعلق ہے: "گوذ ر جہ ذ ینا چاہیے

 

 کی ذ نیا ا یسی ہی حقیقی ا و ر  معتبر ہے جسے ت ا  جہان ت

 

، صوفیانہ مشاہدا ت

 کا کو

 

 کو محض ا س بنا ا و ر  عالمئیہمار ے مشاہدا ت

 

  نہیں کیا جا۔ لہذا  ا ن

 

 کی ا بتدا    پر نظر ا ندا ر

 

 مشاہدا ت

 

سکتا کہ ا ن

س سے نہیں ہوتی

ج
ل

"۔ا ذ ر ا ک ت ا 
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   کے پیش نظرصوفیانہ مشاہدے  کی مند

 

 ا کٹر ؼلامہ ا قبالی ر جہ ت ا لا خصوصیات

 

ا د ک  ،  ذ

 

مہ   پر ت

 

 شن
ن

ا ت ک جامع ا و ر  ہمہ گیر ا 

 کے لیے  نوا بغ کے تخلیقی کرتے  نظر ا  تے ہیں ا و ر   ا پنی ر ا ئے

 

 ذ لیل پیش کرتے ہیں ا و ر  کے ا ثبات

 

ا وںن  بعنوا ن

 

 کار ت

 کے

 

 یکسان  ۔ ا لبتہ ا س حقیقت  کو و ہ تسلیم کرتے ہیں کہ  علماکی ا  ر ا   حیح  نہیں سمجھتےخ د ت د  نفسیات

 

مشاہدے کے ذ ر جات

  نہیں ہوتے

 

 ر  ا ت ک ر و حانیت کی طرف نسبت ذ ینا ا و ر  عقلیت کو نظر ا ندا ر
ہ
، بعض شیطانی ا لہام بھی ہوتے ہیں لہذا  

ا حق  سمجھتے ہیں کر

 

ا   سرا سر ت

 

 کا جامعہ پہنات

 

 کو ا لفاظ

 

۔کے  صوفیانہ مشاہدا ت
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ا ر یخ میں یہ عقدہ ہمیشہ: کہتے ہیں ا قبالی 

 

 کو جن کی  لا"مسیحی تصوف کی ت

 

 ا و ر  پیغامات

 

 و ا ر ذ ا ت

 

ینحل ر ہا کہ ہم ا ن

د ا 

 

 کی تھیئیثیت س خ

 

 محض  عجزاا ت

 

 سے کیسے ا لگ کریں شیطان

 

 ا و ر  پیغامات

 

 و ا ر ذ ا ت

 

 کی بنا پر ا فترا  ، ا ن

 

ا پنی عدو ا ت

ا  جہنم کا مستحق ٹھہرا   کر

 

ی
گ
ت  حقیقت کو ذ و 

ل
 ہاذ ت ا  ا س کے لیے   ۔ ئےلیتا ہے کہ طا 

 

ر ا ست
ف
سا نی کو ا پنی سا ر ی 

 

ن
 نوغ ا 

 

، ن

ا ئی ا و ر  بصیر

 

 سے کام لینا پڑا  ا و ر  ت ا لاخر یہذ ا ت

 

ا  ہے نہ جڑ سے۔ت

 

ا  جات

 

 ا پنے پھل سے ہی پہنچات

 

ت

 

": ذ ر ذ
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 ا کٹر ؼلامہ   

 

ذ

سلام ا و ر  مرحوم ا قبالی
ل
 ی ا    علیہم ا 

ی

 

ت
 کے  ا 

 

سا ن

 

ن
 ،یہان بنی نوغ  ا 

 

ر ا ست
ف
سلام   کے  

ل
 علیہم ا 

 

  ہاذ ت ا ن

 

ر
ز 
  لبر

 

ا ئی ا و ر  بصیرت

 

، ذ ا ت

 کو یکسان 

 

  میں  حسی،عقلي ا و ر  قلبی ا ذ ر ا کات

 

ی ا ت
م
ؼل
 کی 

 

ا ر ہ کرتے ہیں  ا و ر  ا س تصور  کائنات

 

 کی طرف ا س

 

تصور کائنات

 ا ہمیت حاصل ہے۔

 کی تشکیل ہے جوذ و سرا  ا ہم ترین نکتہ ا س معرفت کی

 

   بنیاذ  پر معاشرتی ا عتبار ا ت

 

سلام   کے ہات
ل
ر حق علیہم ا 

ز 
  

 

 ہاذ ت ا ن

 نہیں ہے  چونکہ یہ 

 

ا    ا  سا ن

 

  کو پہلے سے معلوم کرت

 

  کے ثمرا ت

 

  معاشرتی ا عتبار ا ت

 

ھون سے ا نجام ت ا تی ہے۔ ا ن

 ہیں بلکہ 

 

 نہ ہی سا ئنسی ہیں ا و ر  نہ عقلي ا و ر  نہ ہی قلبی مشاہدا ت

 

  ک خاص معرفت کے سا تھ سا تھیہ ا ت   ا عتبار ا ت

 

، ا ن

 

 

 ت ا ذ ہ پیچیدہ تر  ہیں   ا و ر  ہاذ ت ا ن

 

  م سے  ر
ؼل
  م ا جتماعی،  ست  

ؼل
 ہوتے ہیں۔ لہذا  

 

 ت
ز
ا 

 

پر عمل کرنے کے د ا ثمرا  و ر  ت

  

 

ا   ہے۔ معاشرتی ا عتبار  کی و جوذ ی پیچیدگی کی و جہ سے معاشرے کے مسائل ر و ر

 

ر حق کو بھی ا س ا مر پر معمور  کیا جات
ز 

 

  بحرا نی ہو

 

ر و ر
ز 

 کے لاشعور  کے نظریہ جزئی  ، ؼلامہ ا قبالیر ہے ہیں۔  ا و ر  بے ک کے ا  خر میں تے جا

 

مرحوم    خ د ت د  نفسیات

ا  ہے و ہ حتماً، لاشعور  سے 

 

طور  پر حیح  مانتے ہیں  لیکن کلی طور  ا یسا نہیں ہے کہ صوفی ا و ر  سا لک جس چیز کا مشاہدہ کرت

  ہوتی ہیں۔  ا و  ا بھر

 

ا ت

 

س
ہ 
 پرر  پھرکر ا  نے و ا لی ذ بی ہوئی خوا 

 

 کو عقلي معیار ا ت

 

 مشاہدا ت

 

ا د ک کرتے ہیں  ا ن

 

کھنے کی ت

ا کہ ا 

 

 ر ہےت

 

 کی کلیت  ا و ر  ا عتبار  محفوظ

 

۔ ن
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ۺا و ر ۺعالمۺماڈ ہۺکیۺمعرفتۺکاۺۺمسئلہ .3

 

پ ی ا 
م
عل

 ۺ

 ا کٹر

 

 کا فلسفیانہ  معیار ا پنے ذ و سرے بے ک "مذ ا قبالی ؼلامہ محمد ذ

 

 کو بحث کو ا نتہائی   ہبی  مشاہدا ت

 

ی ا ت
م
ؼل
" میں 

ت  

 

ز
 کے مرا 

 

 ا و ر   مدر ا کات

 

 کرتے ہیں ا و ر   ہمار ے  محسوسا ت

 

  میں بیان

 

 ا ندا ر

 

 کرتے ہیں خوبصور ت

 

 کو بیان

 

مانی :" ر

 

 

:  ماذ ہ ، حیات

 

 کے مدر ا کات

 

سا ن

 

ن
 نفس ا و ر  شعور   ا و ر  علی ا لترتیب  ،ا عتبار  سے ا 

 

ی ا ت
 ت ع
طی
 ، (Physics) 

 

، حیاتیات

(Biology)  

 

۔کا وںضوغ  بحث"   )ہے((Psychology)ا و ر  نفسیات
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 ا کٹر  ؼلامہ ا قبالی  

 

  میں  ا نتہائی ذ

 

، علمی ا ندا ر

 کرتے ہوتے  کہتے ہیں کہ یہ، حوا س خمسہ  کی(Material world)عالم  ماذ ہ 

 

 کو بیان

 

 ت
ز
 کی حقیقت ا و ر  محدو ذ 

ے

 

سکت
 ر  قدم نہیں ر سک 

ہ
" ۔ ا س کو ہم مکتبحدو ذ  سے ت ا 

 

 ت
ز
ا   (Empiricism)"تجربہ پسند

 

ا م سے ت ا ذ  کیا جات

 

کے ت

 کرنے سے قاصر ہیں۔ ؟ ا س کیکے ا و پر کیا ہے   (Material world)ہے۔   ا س عالم ماذ ہ

 

 نفی ا و ر  ا ثبات

 ر  ہان 
ہ
ا  ہے۔ ہمار ی نظر میں یہ ا ت ک علمی مجبور ی ہے  ا و ر  حتی (Substances)! ا لبتہ بعض جوا 

 

کو تسلیم کیا جات

  ہیوم

 

 یوت د

 

 نے   (David Hume)ذ

 

  ذ ت ا  ہے۔ بھی  ا س علمی مجبور ی کو تسلیم کرنے سے ا نکار  کر جیسی شخصیات

 میں

 

 ذ و سرے ا لفاظ

 

 ر  غیر ماذ ی کو تسلیم  نہیں کرتے حالانکہ ا عرا ص
ہ
کا و جوذ  ا نہی کو و جہ سے  (Accidents)، جوا 

 ر  ہے جنہیں  ہم عالم ماذ ہ تجربہ
ہ
ت  تجربیتکرتے ہیں۔ چونکہ یہ جوا 

 

ز
 ر  ہیں لہذا  تمام مکا

ہ
 پسند ، تجربہ کی حدو ذ  سے ت ا 

 کا ا نکار  کسی کے لیے ممکن نہیں ہے۔ 

 

 ا س کا تجربہ ا نکار  کرتے ہیں لیکن عقلي طور  پر ا ن

 

 

س

 

ن

 ہن 

 

 ہمیشہ ذ

 

 ر ہے   کہ  عالم ماذ ہ سے متعلق"یہ ت ا ت

 

ں
 
ی

 مستقیم طور 

 

ت

 

پر نہیں ہے بلکہ  ہمیں  ، ہمار ی کوئی بھی شناذ

ا   ہے۔ ہم ماذ ے ر  غیر مستقیم طو،ماذ ی ا شیا کا علم

 

  پر  حاصل ہوت

 

گ  ا و ر  حجم  )ماذ ی وںجوذ ا ت

 

۔ کو ذ یکھتے ہیں(کے ر ت

 ا و ر  ٹھنڈکماذ ی ا شیا کی 

 

 ، لیکن خوذ  ماذ ے کو نہیں   کہ ذ یکھخوشبو ت ا  بدبو کو ا حساس کرتے ہیں، ا و ر  نرمی ،  ختی حرا ر ت

 ر ت ا تے
ہ
  ہیوم ماذ ی جو

 

 یوت د

 

ر  ہو (Material substance)۔  یہی و جہ ہے  کہ ذ
ک

 

ی
م

گیا لیکن ہمار ے لیے ممکن  کا 

ر  ہو نہیں  ہے ہم عقلي طور 
ک

 

ی
م

 ر   کے 
ہ
 جائیں پر، ا س ماذ ی جو

 

 تمام ا عرا ص

 

کا و جوذ ،  ا س  (Accidents)۔ چونکہ ا ن

 ر  کی و جہ سے ہے،   ا یسا نہیں ہو
ہ
 ر  کے بغیر ماذ ی جو

ہ
 وںجوذ  ہون لیکن جو

 

  جویعنی  سکتا  کہ ا عرا ص
ہ

 فلسفیانہ 

 

ر  ا و ر  عرص

 
 ت ع
طی
 کا ترجمہ 

 

 ہیں لہذا  ا ن

 

طلاحات
ص
 جائے۔ ا تی نہ کیای  ا 

 ر یعے سے حاصل نہیں ہوئیمضبوظ ا ستدلال ا و ر   ا ستنباظ   ہے۔  یہ معرفت  بھی ہمیں پس  یہ ا ت ک 

 

۔  پس  حس کے ذ

ا ر ہ  کر

 

 ہیں جو  ا س

 

،  ؼلامات

 

 ر  ہے  جو حوا س خمسہ ا و ر   یہ  ا عرا ص
ہ
ر ہے ہیں کہ ہم کسی چیز سے و ا بستہ ہیں  ا و ر   و ہ جو

 ر  ہے  لیکن وںجوذ  ہے
ہ
"۔تجربے کی حدو ذ  سے ت ا 
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 ا کٹر ؼلامہ ا قبالی  

 

 کے کہتے ہیں: " یہی  و جہ ہے کہ  ذ

 

محسوسا ت

ا ئےعلما ماو ر ا ،

 

  ا پنے نظریون کی ت

 

ی ا ت
 ت ع
طی
 ر یعہ  ہے نہ صدییق کا  کا کوئیئید 

 

۔ ا نہیں  یہ حق تو پہنچتا ہے کہ بعض غیر  ذ

 ر  کا و جوذ  تسلیم کر
ہ
لًا جوا 

 

ی
م
   حس کی توجیہ  ہو مدر ک ا شیا  

 

"۔سکے لیں مگر ا س  لیے کہ مدر کات
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 کا وںضوغ نہیں بن 

 

ی ا ت
 ت ع
طی
 مرا حل میں ہم جو معرفت حاصل ہوتی ہے و ہ 

 

ی ا تی معرفت کے ا ن
 ت ع
طی

سکتی  کیونکہ 

 ہے ا و ر  مرتبہ و ہ تو غیر ماذ ی  ہے

 

ت  میں و حدت

 

ز
 سے ا ت ک ذ و سرے سے خ د ا  ہیں۔ لہذا  عالم ہستی کے مرا 

 

۔ کے لحاظ

ا ر ہ کرتے ہیں ؼلامہ ا قبالی

 

 ہنی  ا عمال ا سی فلسفیانہ  کی  کی طرف ا س

 

 Mental actions or):" ا س مطالعہ میں جو ذ

mental states) کی طرج  ا سی 'کل' کا 

 

ی ا ت
 ت ع
طی
 جو مطالعہ 

 

ٰ ہذا  و ہ  جمالی ا و ر  مذہبی و ا ر ذ ا ت  ذ  ہوتے  ہیں علی 

 

سرر

 کے ے می میں ذ ا خل نہیںا ت ک جزو  ہیں جس کو ہم نے محسو

 

ی ا ت
 ت ع
طی
 سے تعبیر کیا ہے، 

 

 و  مدر کات

 

، کیونکہ سا ت

 کا تعلق صرف ماذ ی ذ نیا یعنی ا شیاے مدر کہ سے ہے۔

 

"طبیعات
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لاصہ یہ ہے کہ ہمیں ا شیا ا و ر  ا ن

 

 میں ا س بحث کا خ

 

 ت ا ن

 

ا  چاہیے، فلسفیانہ ر

 

ر ض کرت
ف
 میں 

 

 ر  کی خصوصیات
ہ
، ہمیں جوا 

 ا کٹر ؼلامہ  ا قبالی

 

 ر یعے  ذ

 

ا  چاہیے۔ ا س سا ذ ہ ا ستدلال کے ذ

 

ر ض  کرت
ف
 میں 

 

 کی ذ نیا  کو ا و ر  ا عرا ص

 

ی ا ت
 ت ع
طی

ا ت ک ا و ر  نگاہ  

 کے وںجوذ  نظریہ ہت  سا ر ی

 

ی ا ت
 ت ع
طی
 ذ یتے ہیں چونکہ 

 

 سے ذ و  سے ذ یکھنے کی ذ عوت

 

کلات

 

ش
م
چار  بنیاذ ی فلسفیانہ   

 

 

ا  ہو ہے۔ ا ن

 

 کے ت ا ر ے میں ہمیں ر ا ئے کو تبدیل کرت

 

ی ا ت
 ت ع
طی
ا کہ  کی  یہ شدت د  علمی ا و ر  فلسفیانہ ر ا ئے ہے کہ 

 

گا ت

 سکیں۔ ا پنے فلسفیانہ مسائل کو حل کر  ہم

ر کلےؼلامہ کہتے ہیں  
ز 
تھا جس نے فلاسفہ میں ست  سے پہلے ا س نظریے کی ترذ ت د  کی  کہ  (Barkley): "یہ 

 ر  
ہ
ما ر   و    ر ت ا ضی ذ ا ن ا 

 

 مانے میں مشہور  و  ممتار

 

ا م معلوم علت ہے۔ ہمار ے ا پنے ر

 

ماذ ہ  ہمار ے حوا س کی ت

 ہیڈ 

 

ت

 

ز
 کر(Whitehead)سا ئنس پرو فیسر و ا 

 

 ت
ز
ا 

 

 نظریہ ماذ ے کا قدیم ذ ت ا  ہے  کہ نے بھی قطعی طور  پر ت

 ل تسلیم ہے
ت
ا قا

 

ا  سر ت

 

 مسرت

 

و  سے یہ ماننا لار ر    و غیر ، کیونکہ ا س نظریے کی 

 

و  ا صوا ت  

 

ا  ہے کہ ا لوا ن

 

ت خلی ہا   ا  ، ذ 

 

 

 ہیں، نہ  کہ ا جزا ے  فطرت

 

ت ا  غیر کیفیات ہیں   

 

ج ا وںا  ا  ہے غیر مرئی  ا یثری  

 

 میں جو کچھ ذ ا خل ہوت

 

کان و ر   ا  ۔  ا  نکھ 

 ہوا ،

 

گ   مسموغ ا وںا ج

 

 نہ کہ ر ت

 

 و ہ کچھ نہیں جیسا ہم ا سے ذ یکھتے ہیں۔  گوت ا  عالم  فطرت

 

  ۔ گوت ا  عالم فطرت

 

ر ا  ت ا  ا  و 

ر یب نظر
ف
 کیا ہیں؟ 

 

ر ا کات ، جن کے متعلق یہ کہنا  مشکل  ہے کہ و ہ کچھ نہیں جیسا ا سے ذ یکھتے ہیں۔ ہمار ے ا ذ 

 کی ترجمانی  ہو

 

 سے فی ا لوا قعہ فطرت

 

"۔ر ہی ہے ا ن
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لاً   کے نظریہ پر ر و ا ت ا تی سا ئنس

 

ی
م
  

 

 ر  ا شکالات
ہ
ا   ا و ر    ماذ ی ا شیا کی ہستی   جوا 

 

  کا غیر ماذ ی ہوت

 

سا مات

 

ن
؛نفس مدر کہ ا ر 

 کی علت کا

 

ا  ا و ر  ا ن

 

ا  ہوت

 

ا شناختہ  ہوت

 

 ذ یتے ہیں، یہ ہمیں ت

 

۔ یہی و جہ  ہے کہ ر و ا ت ا تی سا ئنس  فلسفیانہ  تفکر کی ذ عوت

  مثل ، نظریہ

 

 ل میں  نئے نظرت ا ت
ت
م زککسکے مقا

 

ن

 

ز

،  عالم ماذ ہ کے ت ا ر ے میں ہمار ی ر ا ئے نے    ا ضایت   ا و ر   کوا 

 و جوذ  کے ر کھی یکسر تبدیل کر

 

   معرص

 

 ت د   نظرت ا ت

 

ر
م
 وںجوذ  ہے کہ  سا ئنس کے ت ا ر ے میں  

 

 کا   قوی ا مکان

 

۔ ا س ت ا ت

 ا کٹر ؼلامہ ا قبال ی

 

 مرحوم میں ا  ئیں گے۔ یہان پر ذ

 

ی ا ت
م
ؼل
 ،(Epistemology)  میں ماذ ی  ا شیا کی معرفت  پر جستجو

 سے و جوذ ت ا 

 

 کے ت ا ر ے میں  گہری (Ontology)ت

 

 ر  میں گہری ر ا ئے کو پیش کرتے ہیں ا و ر   و جوذ ت ا ت
ہ
کے ت ا 

 

 

 ا و ر  و جوذ ت ا ت

 

ی ا ت
م
ؼل
 کی گہری معرفت حاصل  ہو۔ پس 

 

ی ا ت
م
ؼل
 بنتی ہے کہ ہمیں 

 

میں ا ت ک تعاملی  ر ا ئے ت ا ؾت



ۺ ۺماہیۺتحقیقیۺمجلہۺنور ۺمعرفتۺۺسہ ۺا و ر  ۺ ۺ
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 کے ت ا ر ے میں  ہمار ی ر ا ئے جتنی گہری ہوکیفیت وںجوذ  ہے

 

ی ا ت
م
ؼل
 گی ا تنا ہی ہم و جوذ ت ا تی ۔ 

 

 حقائق کو بہتر پہچان

ر عکس بھی ا یسا ہے یعنی جتنا ہمار ا  و جوذ ت ا تی علم گہرا  ہوسکیں گے
ز 
 مضبوظ ہو ۔ ا س 

 

ی ا ت
م
ؼل
 گی۔  گا، ا تنی ہی ہمار ی 

ۺا و ر  ۺ .4

 

ی ا پ
م
عل

 ش ۺکیۺڈ نیاۺ 
ہ
ن ا   ہنۺسےۺ

 

 کیۺمعرفتۺۺڈ

 ر  کی ذ نیا ہےعالم ماذ ہ
ہ
 ہن سے ت ا 

 

 ر  کی ذ نیا کی معر ، ہمار ے ذ
ہ
 ہن سے ت ا 

 

، ا ت ک لہذا  سے ہوتی ہےفت کیسے حاصل ا و ر  ذ

 کا۔  یہ بحث فلسفہ کا وںضوغ

 

تمام ما ا و ر  فلسفیون  نے  ا س فلسفیانہ  مسئلے  ہے ا و ر  ذ و سری طرف سے  ا ذ ر ا کی نفسیات

 ر  کی 
ہ
 ہن سے ت ا 

 

 کیسے حاصل ہوتی ہےکے ت ا ر ے میں ا پنا ا ظہار  نظر کیا ہے کہ  ہمیں ذ

 

ت

 

۔   ذ نیا کی شناذ

   میں ذ و گانگی (Hegel)ہیگل

 

 ہن ا و ر  خار ج

 

 کو ر ذ  کیا ہے۔ شہر(Dichotomy)نے تو ا للًا  عالم ذ

 

ت

 

ز
ہ ا  فاض فلسفی، کا

  میں وںجوذ  ہے و ہ ہمیں و یسے نظر نہیں ا  تی ا و ر  ا س کے مکتب کے  پیرو 

 

 کہتے ہیں کہ جو چیز جس طرج جہان خار ج

 ہن ذ ت  حقائق کو ا و ر  کچھ لیکن ہیں کوا کب کچھ نظر ا  تے ہیں ۔گوت ا   ہمیںا و ر  نہ ہی ا یسا ممکن ہے

 

! کیونکہ ہمار ا  ذ

 

 

 مان

 

 ر  چیز کو  ر
ہ
ا  ہے تو و ہ مجبور  ہے کہ 

 

   کے ذ ر یچے  سے ذ یکھے جاننے کی کوشش کرت

 

۔ا و ر  مکان
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ک  

 

ذ ت  و ہ چیز، ہم ت

ا  چاہیےتو و ہ و یسی نہیں پہنچتی ہے

 

 ۔ ر ہتی جیسا کہ  ا سے ہوت

ے جیسا کہ و ہ وںجوذ  ہیں پس ہم چیزو ن کو و یسے نہیں 

 

سکت
م ا ر نی ا لاشیا کما ھی یعنی ذ یکھ 

ھ
لل

، ا ے میرے پرو ذ گار  مجھے ا 

  ۔چیزو ن ا یسا ذ ھا ج جیسا کہ و ہ ہیں

 

ت

 

ز
ا  ہے کہ   (Kant)پس کا

 

ر  نہیں  بلکہ ا س چیز کا ا نکار  کرت
ک

 

ی
م

 کا 

 

 ت
ز
ا شیا کی وںجوذ 

ا  ہے کہ ا س نے ۔ جوذ  ہیں و یسی نظر نہیں  ا  کتیںبیرو نی ذ نیا میں جیسی چیز یں وں

 

 کا  فکری شہکار  سمجھا جات

 

ت

 

ز
گوت ا   یہ کا

 کے ا س نظر  ۔ ا قبالی ذ ی فکر کی حد بندی کر

 

ت

 

ز
یے پر نقد کرتے  نظر ا  تے ہیں ا و ر  کہتے ہیں کی عقل ا و ر  فکرکی   حد کا

  حد بندی کو قبول نہیں کرتی  ہے بندی  نہیں کی جا

 

 ا ت

 

۔سکتی  کیونکہ عقل  کی ذ
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ر ٹرینڈ ر سل کے     
ز 
سلہ 
م
یہ  فلسفیانہ 

 ندگی لیے ا س

 

 سے  لاینحل ر ہاکی ر

 

ا  چاہتا  کے ا  خری محاتت

 

۔  و ہ عالم ماذ ی کو علم حضور ی ا و ر  بغیر و ا سطے سے ذ ر ک کرت

 پر ر سک سکے۔ 

 

ا ت

 

 ی
 ماذ ہ  کے  ت ا ر ے میں  علم کی بنیاذ   ن قی

 

 تھا  کہ  و ہ جہان

ر عکس ا سلامی فلسفیون ا و ر  ما نے  ہت 
ز 
 کو  ا پنے ذ ت ا  ہے  ہی سا ذ ہ ا ستدلال سے ا س لے ک کو حل کرا س کے 

 

سا ن

 

ن
۔ ا 

 کو 

 

ہونے کا یقین ہے ا و ر  بیرو نی ذ نیا کا بھی یقین ہے ا و ر  یہ بھی یقین ہے کہ  و ہ ا س کی مختلف قسم کی بنیاذ ی ضرو ر ت ا ت

 مین، ذ ر ت ا   پور ا  کر

 

ے ہیں۔ ا  گ، ت ا نی، ر

 

سکت
 ست  سے

 

، ا ن

 

سا ن

 

ن
 و غیرہ ، ا 

 

 ، جنگل ا و ر  حیوا ن

 

فوا ئد حاصل کرنے کے  ، پہار

 کی یہ کوششلیے 

 

سا ن

 

ن
ا  ہے ۔ ا 

 

ا  بلکہ ا سے کوشش کرت

 

 کا نہ فقط ا نکار  نہیں کرت

 

 خار ج

 

 کا نتیجہ ہے کہ  و ہ جہان

 

، ا س ت ا ت

 تمام ا شیا کو و ا قعی ت ا  حقیقی نہ سمجھےتو ا س بیرو نی  ذ نیا سے،  ا پنی  ہےا ت ک و ا قعیت ا و ر  حقیقت سمجھتا

 

۔ ا گر کوئی شخص ا ن

 کو پور ا  کر

 

۔نے کے لیے ا سے کوئی کوشش نہیں کرنی چاہیے،  چاہے ا س کا نتیجہ کچھ بھی ہو ضرو ر ت
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 ر یعے  بیرو نیپس  ہم تجربے

 

ا ، یعنی  ،  مشاہدے ا و ر  عقل ا و ر  قلب و  ذ ل  کے ذ

 

 ر یعے سے حقائق سے ا  گاہ  ہوت

 

 خوا ت  کے ذ



ۺ ۺماہیۺتحقیقیۺمجلہۺنور ۺمعرفتۺۺسہ ۺا و ر  ۺ ۺ
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ا ،

 

 ت ا ت

 

 سے نجات

 

کلات

 

ش
م
 ر  طرف سے مایوس ہو ا یسی 

ہ
 

 

سا ن

 

ن
، تمام ا طبا نے چکا ہو، ا یسی بیمار ی  ذ ت  ا  ا  ذ ت 

 

سے شفا ت ا ت

  کے

 

سا ن

 

ن
ا   ہے کہ ا 

 

 کرت

 

ت
ل
 پر ذ لا

 

ر ا ر  ذ ے ذ ت ا  ہو،  ا س ت ا ت
ق
 

 

 بھی ہے ، جس سے  لیے ا ت ک ا و ر  بیمار ی کو لاؼلاج

 

جہان

 ہے۔ 

 

 کرتے ہیں۔  ا سے ر ا بطہ  مضبوظ کرنے کی ضرو ر ت

 

 ت
ز
ا 

 

ذ نیا ا و ر  ا س میں وںجوذ  ا شیا کو  ت
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ی جوا ت  کے  

 

قص

 

ن

ا س 

 کریں کہ ہمیں کس طرج، مناست   ہے کہ ہم یہاد ا

 

ا  ہےن پر فلسفیانہ ا ستدلال بیان

 

 ۔، ماذ ی ا شیا کا علم حاصل ہوت

 ر  میں کسی شک نہیں  ہے ا لبتہ  مغربی فلسفیون نے  ا س ا ذ ر ا ک کی نوعیت نفس مدر کہ (4
ہ
  کے ت ا 

 

،حسی  ا ذ ر ا کات

  حس بینائی سے   عالم ماذ ہ۔  ا ستدلال پر توجہ کریں گےپر شک ضرو ر  کیا ہے

 

سا ن

 

ن
ر و  کی ا شیا سے ۔   ذ ت  ا 

ز 
 ر و 

 کی ماہیت 

 

ا  ہے تو ا ن

 

 ہن میں ا  تی ہے (Quiddity)ہوت

 

 کے ذ

 

بہو و ہی ہوتی ہے ا لبتہ  ا س  ۔  یہ ماہیت ہوا ن

ا 

 

ا  ہے ا و ر  جبکہ جس چیز ہو ذ ھا ج جات

 

 ہنی  ہوت

 

 ذ و نون ا س کا و جوذ  خار جی ا و ر  بیرو نی ہے ،ہے ماذ ہ کا و جوذ  ذ

 

۔ ا ن

 

 

سا ن

 

ن
لًا ذ ت  ا 

 

ی
م
 ہن میں ا  تی  و جوذ و ن کا  ا ثر مختلف ہے۔  

 

بیرو نی ا  گ کو ذ یکھتا ہے کہ تو ا  گ  کی ماہیت ا س کے ذ

ا  ہے۔ ا گر تو ہم  ا س

 

 ہن میں ا  ت

 

 کے  سا تھ ذ

 

کا حیح   ا ذ ر ا ک  ہے  نہ کہ ا  گ کا بیرو نی و جوذ  ا پنی تمام تر خصوصیات

 میں علم حاصل ہی نہیں لاا ذ ر ی" کی صور تحال پیش ا  ئے گی"سکے  تو    حاصل نہ کر

 

ہوا   ا و ر  ۔ ذ و سرے ا لفاظ

 ا پنی جگہ پر ت ا قی ر ہے گی۔ 

 

ت
ل
 ہمار ے جہا

نظریہ ا ضافہ (0
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 عقلي 

 

 ہمیں محالات

 

 ;Intellectual impossibilities like) میں بھی بعض ا و قات

gathering of contradiction)  

 

ا  ہے کا علم حاصل ہو( Nothings)ا و ر  معدو مات

 

کہ جبکہ و ہ  ر ہا ہوت

 ۔ و نی ذ نیا میں وںجوذ  ہی نہیں ہوتےبیر

3)  

 

 ر یعے ا و ر  و ہ و ا سطہ ا ن

 

ا  ہے و ا سطے کے ذ

 

ا  پڑے گا کہ ہمیں ماذ ی ا شیا کا علم حاصل ہوت

 

ر ا ر کرت
ق
کی  پس ،ہمیں ا 

 ماہیت ہوتی ہے۔ 

 

 ۺفلسفیانہۺ .5

 

 ۺ نفسیاپ

 

ی ا پ
م
عل

(Philosophical Psychology) 

 ا کٹر ؼلامہ محمد ا قبالی

 

  میں، ا ذ ر ا ک کی حقیقت ذ

 

 کرنے کی کوشش مرحوم نے  فلسفیانہ ا ندا ر

 

ک جہت ۔ ا ت  کی ہے کو بیان

 سے

 

 کے ا سا سی ترین مساسے و ہ فلسفیانہ نفسیات

 

ی ا ت
م
ؼل
کوشش کرتے ہیں یہ ہمار ی نظر   کو حل کرنے کیئل، 

 حیامیں

 

  ن نے  و جوذ  کی ا ہم ترین خصوصیات
ہ

 

ت
  ن نے ا نتخات  کیا ہے۔ ا 

ہ

 

ت
 ، یہ بہتر ین  ر ا ستہ ہے جو ا 

 

شعور  ا و ر  ، ت

ی ا تی مسائلا ذ ر ا ک سے  مدذ   لے کر
م
ؼل
 ندگی  ہے و ہان شعور  ا و ر  ا ذ ر ا ک نے کی کوشش کی ہے کو حل کر، 

 

 ر

 

۔  جہان

 ا کٹر محمد ا قبالی

 

 :کہتے ہیں ہے۔  ؼلامہ  ذ

ا ر   " شعور  کے ت ا ر ے میں کہا جا 

 

 ندگی  کے لگات

 

 کا ہی  پس منظر ہے  ا و ر  ا س کا و ظیفہ یہ کہ  ر

 

سکتا ہے  کہ یہ حیات

 ھتے  ہو

 

ر
ز 
ا م ا و  خوذ یست ۔۔۔۔ )  سفر میں، ا ت ک نکتہ نور ئےا  گے  ا و ر  ا  گے ہی 

 

  نکتہ نور ی کہ ت
ہ

ا ر  

 

 ر  چہ می بینی ا  ت
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 ا کٹر ؼلامہ محمد ا قبالی، ا سرا ر  خوذ ی(

 

 مہیا کرئے۔ و ہ  خوذ یست  ذ

 

ت
ل
 کی کیفیت ا طنات  کی حا

 

  ت ا لذا ت

 

، ا ر تکار

 ر  ا یسی و ا بستگی ا و ر  ت ا ذ  کا ر ا ستہ ر و ک لیتی ہے جس کا ا س عمل سے 
ہ
 ندگی 

 

 ر

 

ت
ل
جو کسی ا ت ک کیفیت  جس کی بدو 

ا  ہےخاص وںقع پر

 

 ذ  ہوت

 

شت  ا قتضا کبھی متعین نہیں ، کوئی تعلق نہ  ہو۔ ا س کے  حدو ذ  بھی  سرر
ذ
،  کیونکہ و ہ 

ا  ہے۔ لیکن یہ  کہنا کہ شعور  ا عما

 

 ل جات
ی
 ھ
ت

 ا ذ نہ فعالیت ل ماذ ی ہی کا   ا ت ک پس مظہر ہےسمٹ ا و ر  

 

، ا س کی ا  ر

 ا ذ ا نہ  فعالیت کے ا نکار  سے علم کی

 

ا  ہے۔  لیکن شعور  کی ا  ر

 

ا   کا ا نکار  کرت

 

 م ا  ت

 

ہے کیونکہ علم صحت  کا ا نکار  لار

ا م ہےحقیقت  شعور  ہی کے ا ت ک ا و ر  منظمذ ر 

 

  ذ و سرا  ت

 

"۔ بیان
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ا کہ شعور  ا و ر  ا ذ ر ا ک کی  نوعیت سمجھ 

 

ا  ہیں ت

 

ؼلامہ یہان پر خوذ  شعور  ا و ر  ا ذ ر ا ک کو  ہستی  کی نگاہ سے ذ یکھنے کی کوشش کرت

 ا ذ ا نہ   کی مظہر سمجھتے

 

ر ا ر  کرتے ہیں میں ا  سکے۔  و ہ شعور  کو  ا  ر
ق
 ا ذ ا نہ فعالیت  کا   ا 

 

 ہیں۔  ؼلامہ ماذ ی  ا فعال کے پیچھے بھی ا ت ک ا  ر

ا  پڑے گا

 

  ہی کے خالصاً  ر و حانی ا صول  کی  ا ت ک شکل ٹھہرا ت

 

ر ا ر  منطقی  ہے۔ "شعور   کو   حیات
ق
"۔ا و ر  یہ ا 
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ا ت ک جہت سے یہ  

  

 

 کی ا سا سی تعلق ر کھتی ہے لیکن ذ و سری طرف سےبحث و جوذ ت ا ت

 

ی ا ت
م
ؼل
ترین بحث کو سمجھنے کے لیے  ضرو ر ی ہے کہ ، 

 Pre-knowledge, pre-understanding and)ہم ا س بحث کو سمجھیں ا و ر  ا پنے ا صول وںضوعه

supposed proposition ) ا و ر  بدیہی قضات ا(Self-evident propositions)  سکیں ۔  مہیا کر 

  ہت  تیزی سے طے کیا ہے  لیکن ا س تمام خ د ت د  سا ئنس کی و جہ سے ٹیکنالوجی نے صدیون کے ر کے ہوئے سفر کو

 کی حیح  تعریف کرنے سے قاصر ہے۔ 

 

سا ن

 

ن
 کو  فقط ترقی کے ت ا و جوذ   و ہ ا 

 

سا ن

 

ن
مغرت  مفکر ین ا و ر  فلاسفر کی نظر میں ا 

 کی بنیاذ  

 

 ا ت

 

 کی  مکانیاتی  تعریف  پر نقد کرتے نظر ا  تے ا قبالی چہ ؼلامہتعریف کیا گیا ہے۔  ا گر، پر ذت  ذ

 

سا ن

 

ن
ہیں جو ،     ا 

 یر سوا ل چلے جاتے 

 

  م  ر
ؼل
مغربی مفکرین نے کی ہے۔ ا یسی تعریف کی و جہ سے ہمار ے  معاشرتی ا و ر  سماجی  ا و ر  بشری  

 ھ ر ہی ہے۔ 

 

ر
ز 
 ہیں ا و ر   مغربی تہذیب ا پنی تمام تر چمک و  ذ مک  کے ت ا و جوذ  غیر حیح  سمت کی طرف 

 ر   نہیں بلکہ  ا ت ک ا صول : "ؼلامہ کہتے ہیں
ہ
 بھی جو

 

، ر  ا ت ک مخصوص طریق کار  جسے ا ت ک کلنظم  و  ترتیب  ا و پھر حیات

 و ر  سے چلتی ہےت ا  مشین کے کرذ ا ر  میں 

 

 کے ر

 

ما لت  نہیںئی، کوصرف خار جی قوت
م
ر  ا س غلط فہمی کا  

 

کث
۔ لہذا  ہم ا 

یہی و جہ ہے  ر ہا ہے۔  ا صل عناصر  کی و ہ ترکیب  ہے  جس  سے ا س کا ا ظہار  ہوجاتے ہیں کہ ا س کی ا سا س ذ ر  شکار  ہو

 کی ا نتہا ت ا لا خر مکانیت پر ہوئےنیاکہ ذ 

 

  کے ا تشاففات

 

 ا ر و ن

 

 میں ذ

 

ا ر یخ فطرت

 

 میں نیون  ا و ر  ت

 

۔ ۔۔ ہمار ے ئی ماذ ت ا ت

 ہی کے مسا ذ ر ئلست  مسا

 

ی ا ت
 ت ع
طی
، فکر، ا ر ا ذ ہ ا و ر  ا حساس ، یعنی ذ و سرے لفظون میں یہ کہ  ہیںئلا صل 

 

حیات

 

 

 ر  ا و ر  ا ن
ہ
 ر   ک  کی توجیہ جوا 

ہ
 میں وںجوذ  ہیں  ہوکے خوا ص کی بنا پر جو گو غرضیکہ  

 

 ا ن

 

گی۔  یون  ئےجا ت ا  ت ا لذا ت

ا  سر ا ت ک طبیعی تصور  ہےمکانیت کا تصو

 

 ر  پہلو کی  تشریح ا س کے ماتحت ر  جو سرت
ہ
 کے 

 

، ہمہ گیر ا صول بن گیا ا و ر  فطرت

"۔ہونے لگی
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 کے ت ا ر ے میں کی گئی   

 

سا ن

 

ن
  ن کو جمع کریں جو کچھ یون  ہوا گر ہم مغربی مفکرین  کی ا 

ن ف
 :گا    تعر

"  

 

سا ن

 

ن
 کی ا ت ک ترقی ت ا فتہ شکل ہے جو سوچتا بھی ہے لیکن ا س کی سوچنے ا و ر  پرکھنے کا ذ ا ر و مدا ر  ا سا 

 

  ، حیوا ن



ۺ ۺماہیۺتحقیقیۺمجلہۺنور ۺمعرفتۺۺسہ ۺا و ر  ۺ ۺ

 

ۺا  ر ا ءۺکےۺتناظرۺمیںۺۺۺصوفیانہۺمشاہدےۺکیۺخصوصیاپ می ا تیۺ
عل
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 پرہے

 

 ا ت

 

ا  ہے ا س ذ نیا کے ماو ر ا   کچھ بھی  نہیں۔کی  ا پنی ہی ذ

 

ی
ھ
ک

ح د ہ ترین ماذ ی جسم ر 
 
ز ن

   ۔ و  ہ  ا ت ک 

 

سا ن

 

ن
ا 

ا  ہے

 

ی
ھ
ک

،  قد۔ فقط جسم ماذ ی ر 

 

ت
ق
، طا 

 

 کا ہدف، لذت

 

سا ن

 

ن
 ہےا س  ا 

 

ت
ل
 ا و ر  ذ و 

 

 کو ہی ط ،ر ت

 

سا ن

 

ن
ا قتور  ا 

ر و جینے کا حق ہے
ز 
ا  چاہتا ہے ا و ر  ا س ترقی کے   کار ئے۔  پس و ہ ذ نیا کے تمام تر و سا ئل کو 

 

لاتے  ہوئے ترقی کرت

 ا تی 

 

  کا خوا ہان ہے۔ ،منفعت  نتیجے میں ا پنی ذ

 

 ا و ر ، قدر ت

 

"لذت
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لاف سمجھتے ئنسی ا و ر  مذہبی  شعور   ، سا ا ت  بعض مفکرین ،مندر جہ ت ا لا تعریف کے مطابق

 

کو ا ت ک ذ و سرے کے خ

ی ا تی   غلطی ہیں
م
ؼل
ہے جو مغربی  فلسفیانہ ا و ر  خ د ت د  کلامی ا فکار  کی و جہ (Epistemological Mistake)۔ یہ ا ت ک    

 کے  سا ئی ہے۔  حقیقت ا مر یہ ہے کہ ہو سے پیدا  

 

لاف نہیں ہے بلکہ  ا ن

 

ئنس ا و ر  مذہبی ا ذ ر ا ک  ا ت ک ذ و سرے کے خ

،   ذ ر   "عموم و  خصوص کی مطلق" کی نسبت ت ا ئی جاتی ہے۔  مذہ ت 

 

ا  ہے بلکہ   سا میان

 

ا ئید کرت

 

ئنس شعور ی کی نہ فقط ت

 محقق ہو ا س شعور  کو ا جاگر کرنے کے

 

ا کہ تسخیر کائنات

 

ر   پر ضرو ر  ذ یتا ہے  ت
ز 
ئنسی شعور   سا  سکے۔   لیے  تعقل ا و ر  تد

ا  ہےجہا

 

ا  ہے۔ پس  ر  ا س، و ہان مذہبی شعون پر  بندی م میں پہنچ جات

 

ئنسی ا و ر  مذہبی  شعور   ا ت ک سا  کی ر ا ما ائی کرت

 ذ و سرے طول میں  وںجوذ   ہیں ۔

 کرتے ہو ؼلامہ ا قبالی

 

ت  کے ت ا ر ے میں ا پنا نظریہ بیان
  نظریون سے ئیمذہ ت  کو حقیقت کے جز:  کہتے ہیںئےمذہ 

  م طبیعی ت ا  سا خوف نہیںئی کو
ؼل
ا س لیے کہ  بہ ا عتبار  ا پنی ماہیت ا و ر  و ظیفے ،   ہوئنس کا تو خاصہ  ہی  یہ  ہے کہ جزئی۔ 

  نہیں کہ حقیقت کا کوئی و ا حد ا و ر  کامل ا و ر  مکمل نظریہ قائم کر

 

ت ت
ذ
سکے۔  یہی و جہ   ہے کہ علم و   کے ا س میں للا

 ا کٹر ؼلامہ ا قبالیا  ، جن نظریون سے  سے کام لیتے ہیںحكمت کی تدو ین میں ہم

 

ا ل پیش کی ہے  لبتہ ذ

 

ی
م
مرحوم نے جو 

ا نی فلسفیانہ  و ہ ا اح

 

 ت

 

 ر ہنی چاہیے کہ علت ا و ر  معلول معقولات

 

ں
 
ی

 

س

 

ن

 ہن 

 

 ہمیشہ ذ

 

لتاً فلسفیانہ مفاہیم میں ہے۔  یہ ت ا ت

 مفاہیم کو  جزہیں ، یہ مفاہیم جزئی نہیں بلکہ کلی

 

ا  ہے۔   ہیں۔ سا ئنس میں ا ن

 

 بھی  ئی مصاذ یق پر منطبق کیا جات

 

یہ ت ا ت

 ر ہے کہ  سا 

 

ں
 
ی

 

س

 

ن

 ہن 

 

ا مہ نہیںذ

 

ا قصہ ا و ر  ممدذ ہ سے بحث کی جاتی ہے لہذا  یہی و جہ ہے   ئنس میں علت  ت

 

بلکہ  علت ت

"۔ ہوتے ہیںجزئی کہ یقینی طور  پر ا ت ک کلی صدییق کرنے سے قاصر ہے۔
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سکتا ہے۔  ا س تن  کو مکمل طور  پر سمجھنے کے لیے  ا س تن  سے ر جوغ کیا جا
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ی ا ت
 ت ع
طی
  م 
ؼل

ا پنی تمام عظمت کے  

 ذ ینے ت ا و جوذ 

 

 نئے، ت ا قاعدہ قانون

 

ت

 

ز
 سے قاصر ہیں کیونکہ  

 

 میں تبدیلی ا  تی کی و جہ سے سا     ا نکشافات

 

ئنسی نظرت ا ت

 

 

 ہمار ے لیے فید  نہیں  ا و ر  ا ن

 

 نہیں کی جا کی ر ہتی ہے۔ ا لبتہ ا یسا نہیں ہے کہ حوا س خمسہ کے ا ذ ر ا کات

 

 صدییقات

 ل ا ماد ذ  ہیں  لیکن کوکتیں
ت
 کا ذ ر جہ حاصل نہیں، قیناً  یہ قا

 

ا   کرئی سا ئنسی نظریہ قانون

 

کا  ئنس، سا حال۔ بہرت ا ت

 کرے لیکن و ہ مجبور  ہے کہ ہے لیکن ، ماذ ہ وںضوغ

 

 کا ماذ ے کے تعلق کو بیان

 

  ا و ر  نفس   ا و ر  ا ن

 

وںضوغ کے ، حیات

کلائی و ا ح  ا و ر  قانع کنندت ا ر ے ا س کے ت ا س کو

 

ش
م
 ہےہ   جوا ت  نہیں ہے۔ یہ و ہ  

 

ر و  ہے۔  ،ت
ز 
جس سے سا ئنس ر و 

 کے ؼلامہ ا قبال ی

 

ی ا ت
 ت ع
طی
  م 
ؼل

 کرتے ہو

 

 ئے کہتے ہیں: ت ا ر ے میں ا پنا نظریہ بیان



ۺ ۺماہیۺتحقیقیۺمجلہۺنور ۺمعرفتۺۺسہ ۺا و ر  ۺ ۺ

 

ۺا  ر ا ءۺکےۺتناظرۺمیںۺۺۺصوفیانہۺمشاہدےۺکیۺخصوصیاپ می ا تیۺ
عل
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 غن

 

 ا و ر  ر

 

 ا غ

 

ا ل  ر

 

ی
م
  م طبیعی کی 

ؼل
 ذ ت ک 

 

ر

 

ز
ے  ا و ر  ا س کا کی  ہے "میرے 

 

ت

 

ی ی
 ھ
د

  کے مرذ ہ جسم  پر 

 

 ، جو فطرت

 لے  جاتے ہیں

 

 کا  و جوذ  سرئنس۔ ذ ر ا صل  بحیثیت  وںضوغ  سا  ا ت ک ا  ذ ھ ٹکڑا  نوج

 

ا  سر مصنوعی  ہے  فطرت

 

ت

 ا س لیے  ذ ے ر کھی  ہے کہ ا سے جو کچھ کہنا جس کو ا ت ک ا نتخابی 

 

عمل کے ماتحت  ا س نے ا ت ک خاص صور ت

"۔ہے قطعی ا و ر  تمی   طور  پر کہتے
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 ا کٹر ؼلامہ ا قبالی

 

  سے مدذ   ا نہی   فلسفیانہ وںشگافیون کو سلجھانے کے بہرحال ذ

 

 نفس یعنی فلسفیانہ نفسیات

 

لیے  عرفان

 ا کٹر ؼلامہ ا قبالی لیتے نظر ا  تے ہیں۔ 

 

 ر یعے مرحو ذ

 

  پر کرتے ہیں جس کے ذ

 

م یہان پر ا پنی تمام توجہ فلسفیانہ نفسیات

 کو حل کر

 

ی ا تی ا بحات
م
ؼل
ے ہیں۔ و ہ  سقرا ظ  ا و ر  ا پنشد سے ہم ہت  سا ر ی  

 

سکت
 نفس کی طرج   ا پنی  فلسفیانہ  توجہ 

 

، عرفان

 ر یعے سے پور ی کا

 

 حاصل  ہوکی طرف کرتے ہیں جس کے ذ

 

ت

 

  شناذ

 

 سکتی ہے۔ جا ئنات

ۺنفس .6

 

ۺیقینیعرفان

 

ی ا پ
م
عل
 ۺا و ر ۺ

   بھی، ؼلامہ  ا قبالی 

 

ر گسان
ز 
سا نی نفس کی  معرفت  کی طرف مبذو ل کرو ا تے ہیں۔  یہ و ہ بحث ہے  ہنری 

 

ن
کی توجہ،  ا 

ر  فلسفیون کا یہی طریقہ کار ہا  جس

 

کث
 پر ر سک سکتا ہے ا و ر  ا 

 

ا ت

 

 ی
 ا پنے علم کی ا سا س کو ن قی

 

سا ن

 

ن
ہے کہ و ہ   کی و جہ سے ا 

 کی بنیاذ 

 

 پر ر کھتے تھے ،ا پنے نظرت ا ت

 

ا ت

 

 ی
ر   حصہن قی

 

کث
 ندگی کا ا 

 

 میں ر

 

لاس

 

 کی ت

 

ا ت

 

 ی
ٰ بعض فلسفیون نے ن قی گزا ر   ،حتی 

 ہا  خزا نہ ہے لیکن ہم ا س خزا نے کی علم حضور ی۔ ذ ت ا 
ن

 

ز
 کو و ر ثے میں ملنے و ا لا ا ت ک گرا 

 

سا ن

 

ن
 کی طرف سے ا 

 

، قدر ت

 ا ہمیت سے ت ا  و ا قف نہیں ت ا  متوجہ نہیں۔ 

 کا سنگ بنیاذ ، مضبوظ علم ا ت ا ذ  ر ہے کہ علم حضور ی

 

ت

 

 (Foundation of Epistemology)و ر  شناذ
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ہے جس 

 کو تعمیر کیا جا پر علم و  حكمت کی لند 

 

سکتا ہے۔ و  ت ا لا عمار ت
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 کے  

 

سا ن

 

ن
ا س تمام بحث کا نتیجہ یہ  ہے کہ علم حضور ی ا 

  کر

 

ے۔ ا گر ہم نہیں ( کی مضبوظ بنیاذ )تعلیم و  تربیتکے ہم علم و  حكمت  لیے ا تنا ا ہم ہے کہ ا س کو نظر ا ندا ر

 

سکت
 ر سک 

  کریں گے تو نتیجہ سرگرذ ا نی کے سوا  کچھ حاصل نہیں ہو

 

  کریں گے تو  کچھ  ا سے نظر ا ندا ر

 

گا ۔ ا گر ہم ا سے نظر ا ندا ر

ا  ہو

 

۔ہے چکا کہ معاشرے میں ر ا ئج ہو گا، جیسا عرصہ د ا ہمیں ا پنے مکتب ا و ر  بنیاذ ی فلسفے کو تبدیل کرت

47

  

 سے مدذ  لیتے ہیں ا و ر  خوذ  ہنریمرحوم یہان پر  ؼلامہ ا قبالی

 

 کے بیان

 

ر گسان
ز 

 :ا پنی ر ا ے کا بھی ا ظہار  کرتے ہیں 

 

 

" ہم ا ت ک کیفیت سے ذ و سری کیفیت میں قدم ر کھتے ہیں  ہمیں گرمی محسوس ہوتی ہے  ت ا   سرذ ی، ہم خوس

 ا لتےلگ جاتے ہیں ت ا  کچھ نہیں کرتے  ہوتے  ہیں ت ا  غمگین  کسی کام میں

 

  ، ا پنے ا ر ذ گرذ  و  پیش پر نظر ذ

 

ت ا   سوج

، ا ر ا ذ ے۔   ہیںجاتے و  بچار  میں گم ہو

 

 یہ حالتیں ہیں جن میں ہمار ی   ہستی بٹی حوا س، ا حساسا ت

 

، خیالات

گ لیتی ہیں ر ہتی ہے  جو ت ک د ا ذ یگرے ا سے 

 

گ میں ر ت

 

 ا و ر ا پنے ر ت

 

 کیفیات

 

 کو یقین  ۔ ا ن

 

سا ن

 

ن
 کا ا 

 

حالات

ا  ہے

 

ما لت ہوت
م
 کی 

 

ا عرہ کا ۔ ا س لیے ہم مجبور  ہیں  کہ ا پنی ذ ا خلی و ا ر ذ ا ت

 

 س

 

 مانی پر  پر حیات

 

 ر

 

یادس حیات
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ا  کریں

 

ا  ہے   تو  ا س حقیقت کا ا نکشاف ہوت

 

 ت ا ذ ہ گہری نظر سے کیا جات

 

 شعور  کا مطالعہ ر

 

۔ مگر پھر ذ ت  و ا ر ذ ا ت

 ذ ر ہے کہ ذ ا خل کی

 

سا نی کا ر ج

 

ن
 ندگی میں نفس ا 

 

 کی طرف ر ہتا ہے۔ ر

 

  سے  خار ج

 

ر
ک
"ا صل مر
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 کی مدذ  سے

 

ی ا تی مسا ، ؼلامہ ا قبالیفلسفیانہ نفسیات
م
ؼل
 کرتے ہیں۔ ا قبال کی مرحوم  ا سا سی 

 

ئل کو حل  کرنے کی کاو س

سا نی نفس کے ذ و  پہلو ہیںفلسفیانہ تعبیر کے مطا

 

ن
 ر یعے فعال پہلو: "ا ت ک نفس فعال ا و ر  نفس فعال ۔  بق   ا 

 

،  عالم کے ذ

  میں  ا س ذ نیا سے تعلق  قا

 

ا  ہے۔ یہ عالم مکا ئم جلوت

 

 کا وںکرت

 

 می نفسیات

 

لار

 

 ا و ر  ت

 

 میں نفس ۔ ضوغ ہےن

 

ت
ل
ا س حا

ا  ہے

 

 ندگی بسر کرت

 

ا  ہے ا و ر  چند کیفیتون کی شکل ا ختیار  کر۔ ا پنے ا  ت  سے بےتعلقی کی ر

 

ی
ھ
ک

ر ا ر  ر 
ق
ر 
ز 
 

 

لیتا  ا پنی و حدت

 ۔ ہے

 

ے ہیںنفس فعال کا ر

 

سکت
  ہومانہ طویل ا و ر  قصیر کہہ 

 

ی ا ر

 

می
 سے بمشکل ا 

 

م کی طرج تصور  ۔ سکتا ہے ، مکان

ق

 

سی
م

خط 

 میں منزلون کی طرج  ہےہمار ۔ مشتمل ہےپر کریں گے جو نقطہ مکانی 

 

نفس بصیر ہمار ی خوذ ی کا ا ت ک ۔ ی سے خار ج

ے ہیں چونکہ ا س منزل پر ہمار ی توجہ خا

 

سکت
ر جی ا شیا کے ظامم پہلو: ا پنے ا ر تقا کی منزل میں ہم بمشکل سے ہی ا سے ذ یکھ 

 خار جی ۔ مرتکز ر ہتی ہے

 

گ و  ذ و   گوت ا  ا ت ک حجات  وںجوذ ا ت

 

۔ جاتے ہیں بیگانہ ہو ہم ا س سے۔ کے ہمار ی ت
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 نفسۺبصیرۺکیۺمعرفت .7

ک 

 

  ت

 

ر
ک
 کے مر

 

 ا و ر  مدر ا کات

 

 و ت  کر محسوسا ت

 

ا  فعال معطل ہو تو ہمیں وںقعہ ملتا ہےکہ  ا پنے عمیق تر نفس میں ذ

 

ا ت

 ندگی۔ ئیںپہنچ جا

 

ا  کی ر

 

 شعور  مدغم ہیںعمیق تر ا ت

 

 ا ت ک جرثومے کی مانند کہ ۔  میں ملہ  کیفیات

 

ا  بصر کی و حدت

 

ا ت

 کی شکل ا ختیار  کرجس میں، 

 

 و حدت

 

ر ذ  کی و ا ر ذ ا ت
ف
 ر  و ا ر ذ ہ ۔ لیتی ا سلاف کے 

ہ
  جس میں 

 

 ت
ز
پور ے کل میں سرا 

ا  ہے

 

 کے تعد۔ کرت

 

ا ا کیفیات

 

ا ے  فعال ا س ۔ ذ  کا سوا ل ہی پیدا  نہیں ہوت

 

ا  کے  عناصر کی لیے "ا ت

 

ر عکس ا س ا ت
ز 
"کے 

ا  سر 

 

 سرت

 

ر ت

 

کث
 ، لیکن نہ ا س تغیر کا تجزیہ  ہوبھی حرکت  ،ہےگا  ا س میں تغیر بھی   ہو۔  گوت ا  یون کہیے کہ صفاتی ہے 

۔ سکے گا نہ  حرکت کا
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 ۺئجنتا .8

 میں  حضور ی علم کی

 

ی ا ت
م
ؼل
 ت ا ذ ہ  ہے جس  مدذ  سے فلسفیانہ گتھیون کو سلجھانے کے لیے 

 

، خ د ت د  ا سلامی  ا ہمیت ہت  ر

 ا کٹر ؼلامہ ا قبالیتہذیب  کا ا حیا ممکن ہے۔ 

 

 ا و ر  مذہبی مشاہدے کو  ا سلامی تہذیب کی تشکیل نو کے  ذ

 

قلبی ا ذ ر ا کات

 ت ا ذ ہ  ا ہمیت ذ یتے  ہیں 

 

  ٹی ا و ر  معیار  تعین کرنے کی کوشش کرتے ہیں۔  لیے  کو ہت   ر
ش
ک

ی ا تی 
م
ؼل
 کے لیے 

 

ا و ر  ا ت ک ا ن

 کی نظر 

 

 ر ا ئع   یعنی حس، میں ا ن

 

 ل میں نہیں ا و ر  نہ، عقل ا و ر  قلب  علم کے ذ
ت
 ا ت ک ذ و سرے کے مقا

 

  کے ذ ر میان

 

  ا ن

 تزا حم  ا و ر  ٹکرا 

 

 کی کیفیت ت ا ئی جاتی  و

 

 تعامل ا و ر  تعاو ن

 

 ا ت ک خوبصور ت

 

 کے ذ ر میان

 

 ت ا ئی جاتی  ہے بلکہ ا ن

 

ت
ل
کی حا

 ر ا ئع علم  کی ا ت ک خاص قسم کے حقائق  ا و 

 

ا  ہےہے۔ تمام  ذ

 

 کا تعلق ہوت

 

 سے ا ن

 

ی ا ت
قع
  م ر  و ا 

ؼل
لاصہ  یہ  ہے مختلف 

 

۔   خ

 حل نہیں کی جاکے ا  پس کے تعلق ا و ر  تعامل کو

 

 مرحوم کتیں، ؼلامہ ا قبالی  سمجھے بغیر  فلسفیانہ ا بحات

 

، ا پنے خطبات
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لاً 

 

ی
م
ا ر ے کیے ہیں ، 

 

  کے سا تھمیں ا س تعلق کی طرف و ا ح  ا س

 

ی ا ت
م
ؼل
 کا 

 

 کے  ؛ و جوذ ت ا ت

 

 کا فلسفیانہ نفسیات

 

ی ا ت
م
ؼل
 ،

ر عکس بھی ا یسا
ز 
  م کے سا تھ ا و ر  ا س  

ؼل
 کا   سماجی 

 

 بغیر فلسفیانہ  ہی ہے۔ ا س تعلق کو سمجھےسا تھ ا و ر  فلسفیانہ نفسیات

 

 

 نہیں ہوا بحات

 

 ت
ز
ا 

 

 کتیں۔  ، نتیجہ خیز  ت

***** 
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Abstract:  
According to Islamic teachings, the Quran contains all kinds of 
guidance for man regarding this world and the hereafter. 
However, many matters are not explicitly stated in the Quran. 
This is why the Holy Prophet (peace and blessings of Allah be 
upon him) has been declared the teacher of the Quran and in 
all those places where explicit guidance cannot be found in 
the Quran, the teachings and hadiths of the Holy Prophet 
(peace and blessings of Allah be upon him) and his Ahlul Bayt 
(peace and blessings of Allah be upon him) are needed. 
Therefore, we need the guidance of Hadith and Sunnah in the 
details of all the beliefs of monotheism, prophethood, 
resurrection and the hereafter. However, it is a settled 
principle here that Hadith and Sunnah can never contradict 
the Quran; they can explain and interpret Quranic verses, as 
well as determine the scope of their significance and point 
out examples of Quranic concepts. 
This is true for all other beliefs and orders, and it is also true 
for the belief in the appearance of Imam Mahdi (AS) at the 
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end of time. The Quran clearly states that a time will come 
when Islam will dominate the entire world. This time will be a 
time of humiliation and disgrace for the infidels. Allah 
Almighty has promised the righteous that He will make them 
His caliphs over the entire earth. And finally, a time will come 
when the righteous will rule the entire world. In the context 
of these Quranic statements, it is also clear that that time has 
not yet come. 
Now, if we want to know the characteristics of that time, or 
want to know through which person the complete dominance 
of Islam will be achieved, then we certainly need the guidance 
of Hadith and Sunnah, and fortunately, we have complete 
guidance in this regard. In Hadith and Sunnah, this person has 
been identified as Hazrat Imam Mahdi (AS). This is why the 
belief in his (AS) appearance at the end of time is a belief that 
is supported by the Quran and Sunnah. 
In fact, a well-known religious scholar, Mr. Javed Ahmad 
Ghamidi, is of the opinion that this belief is baseless because 
there is no clarity on it in the Quran. In the present article, this 
position of Mr. Javed Ahmad Ghamidi has been critically 
examined and it has been proven that first of all, there are clear 
evidences in the Holy Quran in at least 5 places and verses for 
the soundness and validity of this belief. Also, this denial of the 
belief of Imam Mahdi (AS) in the end times by Mr. Ghamidi is in 
itself against some of the basic principles he accepted. 
The method of this research is descriptive-analytical in which 
an attempt has been made to first establish an argument for 
the claim from the apparent meaning of the verses and in this 
regard, evidence to prove this claim should also be brought 
from the authentic narrations that have been narrated. 
 

Key words: Quran, Imam Mahdi  (a.s.), End of the World, 
Appearance, Hadith, Sunnah, Ghamidi. 
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ۺمیںۺکہیںۺبھیۺۺا ماخۺمہدیۺا سِۺپسِۺمنظرۺمیںۺ

 

س ا  ن
ق
ۺقطعیۺہےۺکہۺ

 

یہۺن ا پ

)

 

ج

ع

(

مخالفتۺکوئیۺۺۺعقیدےۺکیکےۺظہور ۺکےۺ

ۺ ۺنہیںۺموجوڈ 

 

ٹ
ق
لاخۺہوۺگا۔ۺن ا لخصوصۺا  سۺو 

ا ،ۺعینِۺا س

 

ۺہوۺجائےۺتوۺا سۺا پنان

 

 ٹ
ی
ا 

 

ۺن ۺسےۺیہۺعقیدہ

 

 ٹ
ی
ہے۔ۺلہذا ۺا گرۺا حاڈ 



ۺ ۺمیںۺا ماخۺمہدیؑۺکےۺظہور ۺکےۺعقیدہۺکےۺڈ لائلۺو ۺشوا ہد     سہۺماہیۺتحقیقیۺمجلہۺنور ۺمعرفتۺ

 

س ا  ن
ق
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 یلۺمیںۺتفصیلۺسےۺر و شنیۺ

 

ۺڈ ۺہیںۺجنۺپرۺ س ا ئنۺموجوڈ 
ق
ۺکےۺقطعیۺ

 

ۺکریمۺمیںۺا سۺعقیدےۺکےۺا ثباپ

 

س ا  ن
ق
ۺ ۺخوڈ  ح ب 

 
ق
 ا ی ۺجائےۺگی۔ۺۺن ا قیۺر ہاۺیہۺسوا لۺکہۺ

 

ۺکریمۺمیںۺڈ

 

ا خۺو ۺنسبۺمہدیا ماخۺس ا  ن

 

(ۺکاۺن

 

ج

ع

ا ن ڈ ۺا سۺکیۺۺ)

 

ۺنہیںۺہوا ۺتوۺس

 

کیونۺبیان

ۺمیںۺکمت ۺیہیۺہےۺکہۺا گرۺ

 

س ا  ن
ق

ۺو ۺنسبۺ شب 
ح
ۺکاۺ ا ۺتوۺا  پ 

 

ۺہون

 

س صتۺطلبۺلوگۺا سیۺۺیہۺعینۺممکنۺتھاۺکہۺ بیان
ف
بعضۺ

ۺنسبۺکوۺا ستعمالۺکرتےۺہوئےۺا ماخۺ ا خۺو 

 

مہدین

)

 

ج

ع

(

ے۔ۺۺ 

 

ھٹ

 

ن ٹ ن

ےۺن ا و جوڈ ۺبھیۺۺا سۺکنےۺلوگونۺجیساۺکہۺۺبعضۺبنۺ

  کوششۺکیۺہے۔ا یسیۺمکرو ہۺ

ۺشوا ہد .3

 

س ا  ن
ق
ۺکےۺ

 

ٹ
ی 
 عقیدہۺمہدو 

ۺکیۺر و شنیۺمیںۺۺ5مقالہۺمیںۺپیشۺنظرۺ ۺ

 

س ا  نیۺا  ن ا پ
ق

ا ماخۺمہدی

)

 

ج

ع

(

ۺۺ ۺشوا ہدۺپرۺڈ لائلۺکےۺعقیدےۺکےۺظہور  قائمۺکیےۺو 

ۺپیشۺکیۺگئےۺہیں۔ۺ

 

 یلۺمیںۺعلماء،ۺفقہاءۺا و ر ۺمفسرینۺکیۺتحقیقاپ

 

ۺکےۺڈ

 

ۺا  ن ا پ

 

ا سۺضمنۺمیںۺپور یۺتفصیلۺکےۺسا تھۺا ن

ا ۺہےۺکہۺ

 

 ۺر و شنۺکیۺطرجۺعیانۺہوۺجان

 

ا ماخۺمہدیگئیۺہیںۺجنۺسےۺر و ر

)

 

ج

ع

(

کےۺظہور ۺکاۺعقیدہ،ۺا ن کۺا یساۺعقیدہۺہےۺجوۺنہۺۺ

ۺشدہۺہے۔ۺ

 

 ٹ
ی
ا 

 

ۺکریمۺسےۺن

 

س ا  ن
ق
ۺکےۺمخالفۺنہیں،ۺبلکہۺ

 

س ا  ن
ق
 فقطۺ

 پور ی ذ نیا میں ذ ین ا سلام  کا غلبہ (4-3

ۺکےۺمطابقۺپور یۺڈ نیاۺمیںۺڈ ینۺا سلاخۺکاۺغلبہۺہوۺگا

 

 ٹ
ی
س ا  نیۺا  
ق

ٔيظُضِزٔظَُ ":  َٔ الحِلَِّ ل صوَُ الَّذئ أرَِسَنَ رَسُولطَُ بألضُِدَى وَدئ

 َُ كُو ظَ الىُِشِْٔ َٔ كمُِّطٔ وَلوَِ كََٔ ي ۺ (33:9)"۔عَلىَ الدِّ ۺا و ر ۺڈ ینۺحقۺکےۺسا تھۺا سۺنےۺا پنےۺر سولۺکوۺ"ترجمہ:

 

 ٹ
ی
ہدا 

ۺکرےۺخوا ہۺمشرکون ٹ 
ل
ۺپرۺغا

 

ا کہۺا سۺڈ ینۺکوۺڈ یگرۺتماخۺا ڈ ن ا ن

 

ۺکیاۺن

 

 "ر ے۔ۺپرۺگرا نۺکیونۺنہۺگز مبعوپ

ۺبعضۺ ۺسوا لۺیہۺہےۺکہۺیہۺغلبہۺکیسےۺہوۺگا؟ۺ ۺہے۔ۺا پ  ۺ ا 

 

ۺپرۺغلبہۺہون

 

لاخۺکاۺتماخۺا ڈ ن ا ن
ۺا س ۺکےۺمطابقۺ

 

 ٹ
ی
ۺا   ۺکیۺ

 

س ا  ن
ق

ۺسےۺۺموجوڈ ۺا  ئینونۺۺمفسرینۺکاۺکہناۺہےۺکہۺیہۺغلبہۺۺمنطقیۺا و ر 

 

ا ستدلای ۺہوۺگا،ۺۺچونکہۺا سلاخۺۺمنطقۺا و ر ۺا ستدلالۺکےۺلحاظ

کیۺطرجۺنہیں۔ۺ

1

َٔ )لیکنۺۺ  ي لىَ الدِّ یۺۺ...( لئُظِضزَٔظُ عَ  ش 
ہ
ا 

 

ۺبتاۺر ہاۺہےۺکہۺۺیہۺۺغلبہۺۺجسمانیۺا و ر ۺط ہۺا ظہار ۺ ۺمیںۺماڈ 

 

 ٹ
ی
ا  

ۺہمۺپڑھتے ۺ ۺمیںۺ

 

ۺکہفۺکیۺڈ ا ستان ۺجیساۺکہۺا صحاپ  ۺسےۺہوۺگا۔ۺ

 

ۺکےۺلحاظ

 

يِ " ہیں۔ۺۺقدر پ كُ يِ عَمَ ضَزُوا  ُِ يظَِ ٔ يِ إ َّضُ إٌٔ

يِ  ۺپرۺپلٹائیںۺگےۺ) (20:18)يزَِجُىُوكُ ۺکرۺڈ یںۺگےۺن ا ۺا پنےۺمذہ ب  ۺتوۺو ہۺتمہیںۺسنگسار  ۺا  ۺگئےۺ ٹ 
ل
ۺتمۺپرۺغا چونکہۺا گرۺو ہ

 ش گزۺۺفلاجۺنہیںۺن ا 
ہ
 ا و ر ۺا گرۺا یساۺہوا ۺتوۺتوۺتمۺ

 

۔ۺ(گےۺو

2

 

ۺہےۺکہۺۺۺ ا 

 

س مان
ف
ڈ ا و ندۺ

 

ةّ ا سیۺطرجۺمشرکینۺکےۺن ا ر ےۺمیںۺخ وَّ ذٔ لََّ  وَ  ًّ يِ إلَّٔ ئكُ زِقُبُواِ ف لََّ يَ يِكيُِ  ظِضَزُوا عمََ فَ وَإُٔ يَ  كَيِ

ۺتر ۔ۺ(8:9) ۺ ۺکیسےۺہوۺسکتاۺہےۺ"جمہ:

 

ۺپیمان ۺسےۺعہدۺو 

 

ۺنہۺہمار یۺۺا ن ۺتوۺو ہ ۺبھیۺتمۺپرۺغلبہۺکریںۺگےۺ ۺح ب  ۺکہۺو ہ ح ب 

ۺکریں

 

ۺڈ ا ر یۺکاۺلحاظ

 

 ٹ
ی
س ا 
ق

ۺپرۺتلےۺۺ ۺکےۺڈ لۺا نکار 

 

ۺکرۺڈ یتےۺہیںۺۺمگرۺا ن

 

ۺسےۺتمہیںۺخوس

 

 ن ا ن

 

ۺر ۺو ہ ۺعہدۺکا؟ۺ ۺنہۺۺ گےۺا و ر 

 ش ۺہےۺکہۺۺیہانۺغلبہۺمنطقیۺنہیںۺبلکہۺۺعملیۺا و ر ۺعینیۺہے،ۺلیکنۺ
ہ
ا 

 

ش ۺلوگۺفاسقۺہیں۔ۺۺصافۺط

 

کی
ۺمیںۺا 

 

ہوئےۺہیں،ۺۺا ن

صحیحۺترینۺیہۺہےۺکہۺہمۺغلبہۺکوۺعاخۺا و ر ۺمطلقۺجانیں۔

3

 ی ڈ یۺ،ۺر شیدۺا لدینۺجیساۺکہۺۺ
ذٹ

ا میۺتفسیرۺۺ"کشفۺا لاسرا ر "

 

 ن



ۺ ۺمیںۺا ماخۺمہدیؑۺکےۺظہور ۺکےۺعقیدہۺکےۺڈ لائلۺو ۺشوا ہد     سہۺماہیۺتحقیقیۺمجلہۺنور ۺمعرفتۺ

 

س ا  ن
ق
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ۺکیۺشرجۺمیںۺکہتےۺہیں

 

 ٹ
ی
 :میںۺا سۺا  

ۺمیںۺر سولۺسےۺمرا ڈ ۺ،ۺمحمدۺصلیۺا للہۺعلیہۺو ا  لہ"

 

 ٹ
ی
ۺا و ر ۺۺو سلمۺا سۺا  

 

س ا  ن
ق
ۺسےۺمرا ڈ ۺ

 

 ٹ
ی
ہیںۺ۔ۺا و ر ۺہدیۺا و ر ۺہدا 

ز تریۺڈ ےۺگا،ۺچنانچہۺکوئیۺڈ 
ی 
ۺپرۺ

 

ڈ ا ۺا سۺڈ ینۺکوۺڈ یگرۺا ڈ ن ا ن

 

ۺا سلاخۺہےۺ۔ۺخ ۺہےۺا و ر ۺڈ ینۺحقۺسےۺمرا ڈ 

 

ینۺا یمان

ۺا   ٹ 
ل
کۺنہیںۺ جائےۺگا۔ۺا و ر ۺیہۺا مرۺا سۺکےۺبعدۺہو ا یساۺن ا قیۺنہیںۺبچےۺگاۺمگرۺیہۺکہۺا سلاخۺا سۺپرۺغا

 

ۺن گا۔ۺا و ر ۺا پ 

ۺنہیںۺا  ئےۺگیۺمگرۺیہۺکہۺیہۺکاخۺا نجاخۺن ا جائےۺگا۔ۺا 

 

ۺکیۺہےۺہوا ۺہے۔ۺا و ر ۺقیازب

 

 ٹ
ی
ڈ ر یۺ(ۺنےۺر و ا 

 

  :بوسعیدۺ)خ

الزجن ومجأ يمجأ اليط وَ الظمي فيبعث اللَّه رجلا ذكَ رسوه اللَّه بلاء يصيب صذظ الَّوة حتىٓ لَّ يجد 

وَ عترتى و اصن بيتى فيىلأ بط الَّرض قشظا و عدلَّ كىا ومئَ جورا و ظمىا يزضى عٍط ساكَ الشىاء و 

ساكَ الَّرض لَّ تدع الشىاء وَ قطرصا طيئا الَّ صبتط ودرارا و لَّ تدع الَّرض وَ بٍاتضا طيئا الَّ 

".ات يعيع فى ذلك سبع سٍين او تشع سٍيناخرجط حتى يتىنىٓ احياء الَّوو
4 

  

س مان  پیغمبرۺصلیۺا للہۺعلیہۺو ا  لہۺنےۺا یسیۺن لاۺ" ترجمہ:ۺ
ف
 کرۺ

 

 لۺہوۺگیۺا و ر ۺکہۺجوۺۺا کاۺڈ

 

ا ر

 

ۺپرۺن

 

س ڈ ۺبھیۺا سۺا زب
ف
کوئیۺا ن کۺ

ۺ ۺنہۺن ا ئےۺگا۔ۺا و ر 

 

ۺا یساۺہوا سۺسےۺا مان ۺ ح ب  ڈ ا 

 

ۺا و ر ۺمیریۺا ہلۺبیتۺسےجائےۺگاۺتوۺخ

 

ۺا ن کۺشخصۺکوۺمیریۺعترپ

ۺکرےۺگا

 

 مینۺکوۺعدلۺو  ۺمبعوپ

 

ۺا سۺکےۺہاتھونۺر ستمۺسےۺ ا نصافۺسےۺبھرۺڈ ےۺگاۺجسۺطرجۺو ہۺظلمۺو  ا و ر 

 مانےۺمیںۺ گی۔ بھریۺہو

 

ۺکےۺر

 

ۺسےۺر ا ضیۺا و ر ۺخوشنوڈ ۺہونۺگے۔ۺا ن

 

 مینۺکےۺر ہنےۺو ا لےۺا ن

 

ۺا و ر ۺر

 

تماخۺا  سمان

ۺ

 

ۺکاۺکوئیۺقطرہۺا  سمان

 

ز سےۺ نہیںۺہو میں ن ا ر س
ی 
 مینۺپرۺ

 

 مینۺمیںۺکوئیۺپوڈ ا ۺگاۺگاۺمگرۺیہۺکہۺر

 

گاۺمگرۺ ا یساۺنہیںۺہوا و ر ۺر

 مانےۺمیںۺ۔ۺیہۺکہۺا  گےۺگا

 

ۺن ا ۺچکے،ۺیہۺتمناۺکریںۺگےۺکہۺا سۺر

 

ۺو فاپ  

 

ز
ی 
ۺمیرےۺمرڈ ہۺو ہۺلوگۺجنۺکےۺعز

 

کاس

 ۺ

 

ز
ی 
 ندہۺہوتےۺا و ر ۺڈ و ن ا ر ہۺا سۺڈ نیاۺمیںۺۺعز

 

 ندگیۺگزا ر تے۔ر

 

ۺۺن ا ۺنوۺسا لۺر

 

 "سا پ

جط الَّرض بيَ وَ ودر و لَّ يبقى على ويقول:ۺۺسىعَ رسوه اللَّهمقدا ڈ ۺبنۺا سوڈ ۺسےۺمنقولۺہےۺکہ:ۺا سیۺطرجۺ 

 لَّ وبز الَّ ادخمط اللَّه كمىة الَّسلاً

5
 مینۺپرۺکوئیۺگھرۺمٹیۺن ا ۺن ا لونۺکاۺنہیںۺ"ترجمہ:ۺۺ 

 

س مان ا ۺکرتےۺۺتھےۺکہۺر
ف
ڈ ا ؐۺۺ

 

ر سولۺخ

بچےۺگاۺجسۺمیںۺا سلاخۺڈ ا خلۺنہۺہو۔

6

ۺ ۺہےۺکہۺۺ

 

 ٹ
ی
 ش یرہۺۺا و ر ۺضحاکۺسےۺر و ا 

ہ
ۺکاۺ ا سیۺطرجۺا بو

 

 مانہۺعیسیٰۺغۺکےۺخرو ج

 

یہۺر

 مامہۺہوۺگا۔

 

ۺا ہلۺڈ ینۺمیںۺسےۺکوئیۺنہیںۺ ر ۺکیۺا تباغۺکریںۺگے،ۺ

 

ۺڈ ینۺا و ر ۺملتۺا ن  ش 
ہ
ۺکریںۺگےۺتوۺ

 

ۺعیسیٰۺغۺخرو ج ح ب 

لاخۺۺکوۺقبولۺکرےۺگاۺن ا ۺمسلمانونۺکوۺجزیہۺڈ ےۺگا۔ۺۺ
  بچےۺگا،ۺمگرۺیہۺکہۺو ہۺڈ ینۺا س

س طبیۺمشہور ۺسنیۺکن  ا 
ق
  نےۺا  ۺمفسرۺ

ی
 

 

َٔ الِحَلِّ لئُظِضزَٔظُ عَلىَکہا:ۺۺمیںۺتفسیرۺکیۺیفہشرۺٹ َٔ كمُِّط دئ ي سےۺمرا ڈ ۺۺڈ ینۺۺالدِّ

 ش ۺڈ ینۺپرۺغلبہۺہے
ہ
ۺپرۺا سلاخۺکیۺیگر"ڈ ا سلاخۺکاۺ ۺلوگونۺکوۺۺیفتحۺمہدۺمذا ہ ب 

 

ٹ
ق
ۺہے۔"ۺا سۺو 

 

توۺۺا  ن  کےۺظہور ۺکےۺڈ و ر ا ن

ا ۺہوگاۺ

 

سلاخۺہیۺعلیہۺعیسیٰۺ،یہےۺکہۺمہدۺکہاۺگیاۺیہغلطۺہےۺکہۺۺیہہوگا۔ۺا و ر ۺۺنا ڈ ۺیہجزۺا ن  ا سلاخۺقبولۺکرن
ل
ۺصحیحۺنکہکیوۺہیںۺا 

ۺسےۺہیںۺپیغمبرۺیہےۺکہۺمہدۺطرجۺا  ئیۺخبرۺا س

 

 7 ۔کےۺخاندا ن



ۺ ۺمیںۺا ماخۺمہدیؑۺکےۺظہور ۺکےۺعقیدہۺکےۺڈ لائلۺو ۺشوا ہد     سہۺماہیۺتحقیقیۺمجلہۺنور ۺمعرفتۺ

 

س ا  ن
ق
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ه عليه و سلم على الأدًان بأن أبان 
ّ
ه زسىله صلى الل

ّ
و قال الشافعي: قد أظهس الل

لكل من سمعه أهه الحق، و ما خالفه من الأدًان باطل. و قيل: الضمير ٌعىد على 

ه: إظهازِ
ّ
سة، و الباقس، و حابس بن عبد الل الدًّن عند هزول عيس ى  الدًن، فقال أبى هسٍ

ان كلها إلى دًن الإسلام، كأنها ذهبت هره الفسقة إلى إظهازه  م و زحىع الأدً ابن مسٍ

۔۔۔۔۔۔۔. و قال السدي: ذلك عند خسوج  على أتم وحىهه حتى لَ ًبقى معه دًن آخس.

8الْهدي لَ ًبقى أحد إلَ دخل في الإسلام و أدّي الخساج.

 

ا فعیترجمہ:ۺ"

 

ڈ ا ۺنےۺس

 

 ۺا پنےۺر سولۺکوۺتماخۺنےۺکہا:ۺخ

 

 ش ۺا سۺشخصۺپرۺو ا ضحۺکرۺڈ ۺا ڈ ن ا ن
ہ
ۺکرۺکےۺ ٹ 

ل
جسۺنےۺۺا ن  پرۺغا

ۺن ا طلۺہیں ب 
لافۺہیںۺا سےۺسناۺکہۺو ہۺحقۺہےۺا و ر ۺو ہۺتماخۺمذا ہ 

 

ۺکےۺخ

 

ۺپلٹتیۺینڈ  ۺ:ۺضمیر۔ۺکہاۺگیاجوۺا ن ۺکیۺطرفۺ

 ش  ہے۔
ہ
ۺڈ  ۺہ،یرا بو ز ۺبنۺعبدا للہۺنےۺکہا:

ی 
ۺجا س ،ۺا و ر 

ق
ۺعیسیٰۺینا لبا  ش ۺہوۺگاۺح ب 

ہ
ا 

 

ۺط

 

ٹ
ق
سلاخۺۺعلیہۺیما بنۺمرۺا سۺو 

ل
ا 

 لۺہونۺگےۺا و ر ۺتماخۺا ڈ 

 

ا ر

 

 ن  ن

 

ۺا  ئیںۺا سلاخۺکیۺا ن

 

 ش ۺۺشکلۺمیںۺینبہترۺگرو ہۺا سےۺا پنیۺیہ ا ن  گے۔ۺگوۺطرفۺلوپ
ہ
ا 

 

ط

ا کہۺکوئیۺکرنےۺکےۺلیے

 

کلاۺہےۺن

 

ن
ۺا سۺکےۺسا تھۺنہۺر ہے۔ۺۺ سڈ ۔۔۔ڈ و سرا ۺمذہ ب 

ل
ۺمہدۺیا  ینےۺکہا:ۺح ب 

)

 

ج

ع

(

کاۺۺ

 ہو۔ۺا ڈ ا ۺنہۺکیاۺہوۺا و ر ۺٹیکسۺا سلاخۺقبولۺنہۺکیاۺر ہےۺگاۺجسۺنےۺنہیںۺشخصۺن ا قیۺیساا ۺبھیۺگاۺتوۺکوئی ظہور ۺہو

ٰۺہےۺکہۺ لاصہۺیہۺکہۺسمرقندیۺکاۺڈ عوی

 

ۺہوا ۺہےۺ تقریباۺتماخۺسنی،ۺشیعہۺتفاسیرۺمیںخ

 

ۺکےۺسا تھۺۺیہۺمطلبۺبیان

 

صرا حب

ۺیہانۺڈ ینۺکےۺا ظہار ۺسےۺمرا ڈ کہۺ

 

 ش ۺلحاظ
ہ
 ۔سےۺڈ ینۺکاۺغلبہۺہے،ۺۺ

9

  

 ا لہ:

 

ۺا ر سلاخۺپرۺتطبیق،ۺمفسرینۺ ا ن کۺغلطۺفہمیۺکا
ل
ۺکیۺا ماخۺمہدیۺعلیہۺا 

 

ۺر و ا ن ا پ یہانۺممکنۺہےۺیہۺکہاۺجائےۺکہۺمذکور ہ

 ا تیۺر ا ئےۺہےۺجوۺ

 

ۺیہۺمدعاۺغلطۺہے۔ۺکیونکہۺمفسرینۺکاۺیہۺفہم،ۺمذکور ہۺن ا لاۺلیکنۺر کھتی؛ۺا ہمیتۺنہیںۺکیۺڈ

 

 ٹ
ی
ا و ر ۺا سۺکےۺا  

ۺکیاۺگیاۺہے۔ۺ  

 

ڈ

 

 ش ۺسےۺا خ
ہ
ا 

 

ۺکےۺط

 

 یلۺمیںۺنقلۺہونےۺو ا ی ۺر و ا ن ا پ

 

ۺۺمذکور ہڈ

 

 ٹ
ی
کاۺا سۺمعنیۺمیںۺظہور ۺقطعیۺہےۺکہۺا  

ۺپرۺ

 

لاخۺتماخۺا ڈ ن ا ن
ۺا سۺکیۺحاکمیتۺقائمۺہوۺگی۔ۺلیکنۺا س ۺا و ر  ۺا  ئےۺگا ٹ 

ل
ۺمیںۺیہۺو عدہۺغا ر  و  ا ر یخیۺڈ 

 

ۺنہیںۺکسیۺن پور ا 

ۺۺہوا ۔ڈ و سریۺطرفۺیہۺ ڈ ا ۺکاۺو عدہ

 

لافۺنہیںۺہوہےۺجوۺخ

 

ۺۺ۔ۺسکتاۺحقیقتۺکےۺخ   بجاۺطور ۺپرۺلہذا 
ی
ۺیہۺا  

 

یۺعلیہۺمہدا ماخۺٹ

سلاخۺکےۺظہو
ل
ۺا   پرۺر 

لٹ

 

ع
ا ر ہۺہےۺکیۺطرفۺےۺا سلاخۺکےۺ

 

 ۔ۺا س

لۺقبولۺا صولۺکیۺا سا سۺپرۺا ستدلال .4
 
ن
 مخالفۺکےۺقا

ۺا ماخۺ ۺمفسرینۺکےۺمطابق، ۺسےۺنہۺفقطۺڈ یگرۺعلماءۺو 

 

 ٹ
ی
ۺا   ۺن ا لا یمہدمذکور ہ

)

 

ج

ع

(

ا ۺہے،ۺبلکہۺکےۺ

 

ۺہون

 

 ٹ
ی
ا 

 

ۺن ۺظہور ۺکاۺعقیدہ

ۺکےۺ ا ۺہے۔ۺکیونکہۺخوڈ ۺخوڈ ۺغامدیۺصاحب 

 

ۺہون

 

 ٹ
ی
ا 

 

ۺسےۺمذکور ہۺن ا لاۺعقیدہۺن

 

 ٹ
ی
 لۺقبولۺا صولۺکیۺبنیاڈ ۺپرۺبھیۺا سۺا  

ن
قا

ۺکلاخۺ  ش 
ہ
ا 

 

 ڈ ن کۺط

 

ز

 

ی
ۺکےۺ

 

کۺکہۺحجتۺہےا ن

 

ۺکےۺبھیۺ صلى الله عليه وسلما کرخ پیغمبر؛ۺیہانۺن

 

س ا  ن
ق

ےۺ

 

سکٹ
ۺکیۺشرجۺا یسیۺنہیںۺکرۺ  ش 

ہ
ا 

 

ط

ۺکرۺہو۔ۺ

 

 ش ۺکلاخۺسےۺہ ب
ہ
ا 

 

ۺۺط لاقۺۺمحدو ڈ ۺہوۺن ا 
ۺکاۺا ط

 

 ٹ
ی
س ا  نیۺا  
ق
جسۺسےۺ
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ۺمیںۺۺا سیۺا صولۺکے

 

 ٹ
ی
 ےۺپیشۺنظرۺۺمذکور ہۺا  

لٹ

 

ع
ۺپرۺا سلاخۺکےۺ

 

ۺکیاۺگیاۺہےۺا سلاخۺکیۺحاکمیتۺا و ر ۺتماخۺا ڈ ن ا ن

 

ا بھیۺۺ کوۺبیان

ا ر یخۺمیںۺیہۺو عدہۺمحققۺنہیںۺہوا ،ۺ

 

کۺطولۺن

 

ۺۺن لافۺنہیںۺہوا 

 

ڈ ا ۺکاۺو عدہۺحقیقتۺکےۺخ

 

ۺخ ۺمیںۺۺجیساۺکہۺلفظۺا و ر 

 

 ٹ
ی
۔ۺا  

ۺسےۺغلبہ

 

ۺلحاظ  ش 
ہ
ۺۺغلبہۺ  ش ۺۺا ستعمالۺہوا ۺہے۔ۺجسۺسےۺمرا ڈ ۺ

ہ
ا 

 

کۺو ہۺغلبہۺمحققۺنہیںۺہوا ۔ۺۺط

 

ۺا بھیۺن ۺہوۺگاۺ۔ۺجوۺا  شکار ۺہوۺگا۔ۺ

 یلۺمیںۺپیغمبر

 

ۺکےۺڈ

 

 ٹ
ی
ۺپرۺغلبہۺکرےۺگا۔ا  

 

 مانہۺا  نےۺو ا لاۺہےۺجسۺمیںۺڈ ینۺتماخۺا ڈ ن ا ن

 

ا کرخۺصۺسےۺجوۺۺپسۺا ن کۺر

 

 

ۺۺا بوۺسعیدۺخ

 

 ٹ
ی
ۺمیںۺا ن کۺیہانۺسۺمیںۺکہاۺگیاۺہےۺکہۺا یۺسےۺنقلۺہوئیۺہےۺر ڈ ر و ا 

 

 مان

 

ۺہونےۺہستیۺا  خرۺر

 

کےۺمبعوپ

ۺکیۺگئیۺہےۺجن

 

ۺپرۺہوۺگا۔ۺۺکےۺظہور ۺپرۺکیۺن ا پ

 

لاخۺکاۺغلبہۺتماخۺا ڈ ن ا ن
 ڈ ینۺا س

 و  ر سوا ئی ( 4-1

 

ت
ل
 

 

 کفار  کے لیے ذ

ۺپستۺہونۺگئےۺ۔ۺمسلمانونۺسےۺخائفۺ  لیلۺا و ر 

 

 مانہۺا  ئےۺگا،ۺجسۺمیںۺکفار ۺڈ

 

ۺکےۺمطابقۺا ن کۺا یساۺر

 

س ا  نیۺتعلیماپ
ق

ٍعََ وَشَاجٔدَ المطٓٔ  :ہونۺگے َ وَّ َِ أَظِميَُ وىَّٔ ٔ عذََابْ ۔۔۔أَُ يُذِكَََ فئضَا اسِىُطُ وَوَ ة ئ الآخٔرَ ٌيَِا خزٔيِْ وَلضَُيِ ف لضُيِ فئ الدُّ

ۺہےۺجوۺا للہۺکیۺمسجدو نۺسےۺمنعۺکر" ترجمہ: (114:2) عظَٔييْ 

 

ا لمۺکون

 

 ن ا ڈ ہۺط

 

ۺا سۺسےۺر ا خۺا و ر 

 

ۺمیںۺا سۺکاۺن

 

ےۺکہۺا ن

ۺکےۺلیےۺ۔۔۔ۺلیاۺجائے

 

ۺا ن ۺکےۺلیےۺڈ نیاۺہیۺمیںۺا ن کۺر سوا ئیۺہےۺا و ر 

 

ۺہے۔ا ن  ا ۺعذا پ 

 

ز
ی 
ۺمیںۺبہتۺ

 

ا سۺ  "ا  خرپ

ۺہوا ۺہےۺکہۺ

 

 و لۺۺکےۺن ا ر ےۺمیںۺبیان

 

ز

 

ی
ۺ

 

ا ن

 

ۺکےۺس

 

 ٹ
ی
ی ا نوسۺر و میا  

 ش
سٹ
گۺۺطوسۺبنۺا 

 

 ی
ح
نےۺبنیۺا سرا ئیلۺکےۺسا تھۺ

ۺا و ر ۺمسجدۺۺپرۺ ۺکرۺڈ ن ا  لاخۺبناۺلیاۺا و ر ۺبیتۺا لمقدسۺکوۺخرا پ 

 

ۺکیۺع

 

س ا ڈ ۺکوۺقتلۺکرۺڈ ن ا ،ۺجوۺن ا قیۺبچےۺا ن
ف
ۺکےۺمہمۺترینۺا 

 

کیۺا و ر ۺا ن

س مان ا قبضہۺجماۺلیاۺا و 
ف
ڈ ا و ندۺنےۺ

 

ۺخ ۺمرڈ ا ر ۺلاشیںۺڈ یکھیں، ۺر ۺا سۺمیںۺپلیدۺا و ر 

 

 ۺۺ!ۺکون

 

ۺن ا ر ۺا و ر ۺمسخرہ ۺ س 
ف
 ن ا ڈ ہۺکا

 

ہےۺا سۺسےۺر

ۺا و ر ۺ ڈ ا ۺکیۺپرستشۺنہۺکرنےۺڈ ے۔۔۔۔ۺقتاڈ ہ

 

ۺۺا نہیںۺخ ۺا للہۺکےۺبندو نۺکوۺمسجدۺجانےۺسےۺر و کے، جسۺنےۺیہۺکاخۺکیا،ۺ

ۺسےۺر و میۺا ٹھےۺا و   ر 

 

ۺو ہۺشخصۺبختۺنصرۺتھاۺکہۺا سۺکےۺڈ لافۺلزےۺا و ر ۺبیتۺا لمقدسۺکوۺسدیۺکہتےۺہیںۺ

 

ۺا سۺکےۺخ ر 

ۺکیا۔ ۺا  ن ا ڈ  ۺنےۺا سےۺڈ و ن ا ر ہ کۺکہۺمسلمانونۺ

 

ۺکیاۺیہانۺن خرا پ 

11

ۺصرفۺ   ڈ ن کۺمساخ ڈ ۺسےۺمرا ڈ 

 

ز

 

ی
بعضۺمفسرینۺکےۺ

مسجدۺحرا خۺنہیںۺبلکہۺۺپور یۺڈ نیاۺکیۺمساخ ڈ ۺہیں۔

12

 

 ڈ نیاۺکیۺر سوا ئیۺسےۺمرا ڈ   .5

ٌيِا خزٔيِْ  ۺکےۺلیےۺڈ نیاۺمیںۺر سوا ئیۺہے،ۺلضَُيِ فئ الدُّ

 

ا سۺر سوا ئیۺسےۺچندۺمرا ڈ یںۺہوۺکتی ۺہیں۔ۺۺا سۺسےۺمرا ڈ ۺفتحۺذکہۺ،ۺا ن

ۺپیغمبرؐ

 

ٹ
ق
ۺکیاۺکہۺمشرکۺۺننگےۺبیتۺا لحرا خۺمیںۺڈ ا خلۺنہیںۺہونۺگےۺکےۺو 

 

نےۺجوۺا علان

13

بیتۺا لمقدسۺمیںۺعیسائیونۺکاۺۺ

ا 

 

۔ڈ ا خلہۺممنوغۺہون

14

ۺکاۺکہناۺہے 

 

 جاج

 

ا ۺہےۺۺا سۺکاۺمعنیکہۺۺر

 

ا ۔ۺ قتلۺکرن

 

س ۺحربیۺکوۺقیدیۺبنان
ف
ا و ر ۺکا

15

ا سۺقتاڈ ہۺکہتاۺہے۔ۺۺ

ۺکاۺمطلبۺۺمیںۺڈ نیا

 

ٹ
ل
 

 

ۺا و ۺڈ

 

ٹ
ل
 

 

ۺڈ ۺکہۺٹیکسۺو غیرہ ۺکریںۺکریںۺگئے۔یہۺہےۺ ر ۺر سوا ئیۺسےۺا ڈ ا ۺ

16

ۺۺ

 

ٹ
ل
 

 

سدیۺکہتےۺہیںۺکہۺڈ

ۺا ماخۺمہدی  مانہۺہےۺح ب 

 

ا و ر ۺر سوا ئیۺسےۺمرا ڈ ۺو ہۺر

)

 

ج

ع

(

ہ 
 
ی 

 

طٹ

 

شطٹ
ق

ۺقتلۺکریںۺگے۔ا و ر ۺر و خۺکوۺفتحۺکریںۺگے،ۺا و ر ۺا نہیںۺ

17
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هِ الآًت قاى هم و أخسج ابً حسيس عً الصدي في ق
َّ
 الل

َ
عَ مَصاحِد

َ
ًْ مَى مُ مِمَّ

َ
ل
ْ
ظ

َ
ًْ أ ىله وَ مَ

نْ ‏السوم ماهىا ظاهسوا بخت
َ
هُمْ أ

َ
 ل

َ
ولئِوَ ما مان

ُ
هصس على بيت المقدس و في قىله أ

 قاى فليض في الأزض زومي ًدخله اليىم الا و هى خائف ان جضسب 
َ
 خائِفِين

َّ
ىها إِلا

ُ
دْخُل ًَ

هْيا خِزْيٌ قاى أما خزيهم عىقه و قد أخيف بأداء ال هُمْ فِي الدُّ
َ
جزيت فهى ًؤديها و في قىله ل

18في الدهيا فاهه إذا قام المهدي و فتحت القصطىطيييت قتلهم فرلو الخزي‏
 

َِ وٍَعََ وَشاجٔدَ اللَّهٔ ا بنۺجریرۺنےۺسدیۺنےۺنقلۺکیاۺہے،ۺ"ترجمہ:ۺ َِ أَظِميَُ وىَّٔ ۺر و خۺکےۺن ا ر ےۺا وَ وَ

 

 ٹ
ی
 ٓ

 لۺہوئیۺ

 

ا ر

 

ُِ يَدِخُمُوصا إلََّّٔ خائفٔئنَ  جنہونۺنےۺبختۺنصرۺپرۺقبضہۺکیاۺ،ۺمیںۺۺن أَ َُ لضَُيِ  ۺکےۺۺ۔أوُلئكَٔ وا كا

 

 ٹ
ی
ا سۺا  

ۺ

 

ا ۺکہۺا سۺکیۺگرڈ ن

 

ی
ھ
ک

ۺیہۺخوفۺنہۺر  ۺۺ

 

ٹ
ق
 مینۺپرۺکوئیۺر و میۺنہۺتھاۺجوۺڈ ا خلۺہوتےۺو 

 

ۺر ن ا ر ےۺمیںۺکہتےۺہیںۺکہۺ

ا ۺتوۺو ہۺخوفۺسے

 

ۺا سۺسےۺجزیہۺطلبۺکیاۺجان ا قلمۺکیۺجائےۺگی،ۺا و ر ۺح ب 

 

ٌيِا خزٔيِْ ، ۺا ڈ ا ۺکرن ڈ نیاۺمیںۺ، لضَُيِ فئ الدُّ

ۺا ماخۺمہدیۺقیاخۺکریںۺگےۺا و ر  ۺہوۺگیۺح ب  ٹ 

 

ی
ۺ

 

ٹ
ل
 

 

ۺکیۺڈ

 

ية ا ن کوۺفتحۺکریںۺگے،ۺا نہیںۺقتلۺکرےۺ الكشظٍظيٍ

ۺہوۺگی۔

 

ٹ
ل
 

 

ۺکیۺڈ

 

 گے،ۺیہۺا ن

ۺکھاۺجائے۔ۺ ۺر  ۺسےۺڈ و ر  ۺمشرکینۺکوۺمسلمانونۺکیۺمساخ ڈ  ۺا و ر  ۺعلیۺکہتےۺہیںۺکہۺا نہیںۺیعنیۺکفار  ا بو

19

ٌيِا لَ  ضُيِ فئ الدُّ

ۺخزٔيِْ  ۺتوۺ۔۔۔ ۺا گرۺحربیۺتھاۺ ۺتوۺپناہۺگزین، ۺ ا 

 

 میۺہون

 

ۺۺا گرۺڈ ۺتھی،

 

ٹ
ل
 

 

ۺکےۺلیےۺڈ

 

ۺکےۺسا تھۺقتلۺۺا ن ۺکےۺعذا پ 

 

ٹ
ل
 

 

ا سیۺڈ

ا ۔ۺ

 

لۺا و ر ۺکلبیۺہون

 

ن
ۺمقا "ۺسےۺمرا ڈ 

 

ٹ
ل
 

 

ۺر و میہۺکیۺفتحۺہےۺقسطنطنیہ،ۺعمور یہنےۺبھیۺکہاۺہےۺکہۺیہانۺ"ڈ نیاۺکیۺڈ ۔ۺا و ر 

ۺ ۺمحمد

 

ۺو ا  لہۺنےۺ مصطفیحضرپ ۺعلیہ س مان  صلیۺا للہ
ف

ۺ ۺ: وخسوج  ،الْلحمة العظمیٰ فتح قسطنطنیہ"ا 

ۺیعنی:ۺ"ۺ "فی سبعة اشہس ،الدحال

 

ۺجوۺسا پ

 

یعنیۺو ا قعہۺا و ر ۺعظیمۺکشتۺو کشتار ۺقسطنطنیہۺکیۺفتحۺا و ر ۺڈ جالۺکاۺخرو ج

ۺہو  ش 
ہ
ا 

 

ۺط

 

ۺا ماخۺمہدی "۔گا ماہۺکےۺڈ و ر ا ن  مانہۺہےۺح ب 

 

ۺر سدیۺکہتاۺکہۺۺیہۺو ہ

)

 

ج

ع

(

ۺا ۺ ۺہوۺگا، ی ہۺکوۺفتحۺکرےۺکاۺظہور 
ط

 

شطٹ
ق

ۺ و ر 

ۺکر ۺکیۺجگہۺخرا پ 

 

ۺکیۺقوخۺکوۺقتلۺکرےۺگاگا۔ۺا ن

 

ۺا ن ۔۔۔ۺمہدیےۺگا،

)

 

ج

ع

(

! نےۺکہاۺصلى الله عليه وسلمو ہیۺہےۺجسۺکاۺمصطفیۺ

س مان ا ۺپیغمبرؐ"ترجمہ:
ف
ر ہۺجائےا گرۺڈ ۺ! نےۺ ۺبھیۺن ا قیۺ

 

ۺنیاۺکاۺۺا ن کۺڈ ن

 

ۺکوۺا تناۺطولانیۺکرۺڈ ےۺگاۺکہۺا سۺڈ ن

 

ڈ ا و ندۺا سۺڈ ن

 

،ۺخ

ا خۺپرۺہوۺۺسےۺہوۺگاۺا و ر ۺمیرےۺا ہلۺبیتؑمیںۺا ن کۺمرڈ ۺکوۺبھیجےۺگاۺۺجوۺمجھۺ

 

ۺکےۺن ا خۺمیرےۺن ا پ 

 

ۺکاۺن سےۺہوۺگا،ۺا سۺکےۺن ا پ 

 مینۺظلمۺا و ر ۺجور ۺسےۺبھریۺہوۺگی۔ۺ

 

 مینۺکوۺعدلۺو ۺا نصافۺسےۺا یسےۺبھرۺڈ ےۺگا،ۺجیسےۺر

 

گا،ۺۺر
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ۺ

 

 ٹ
ی
و سۺر و میا بنۺعباسۺکےۺمطابقۺیہۺا  

طط
گۺۺ،ر ۺا سۺکےۺعیسائیۺلشکرۺو ا لونۺکیۺہےا و ۺ

 

 ی
ح
جنہونۺنےۺبنیۺا سرا ئیلۺسےۺ

ۺکےۺجنگجوکی

 

 ،ۺا ن

 

ۺکیاۺا و ر ۺا سےۺو

 

ۺا و ر ۺبیتۺا لمقدسۺکوۺو یرا ن لان ا 
ۺکوۺخ 

 

ۺکےۺبچونۺکوۺقیدیۺبنان ا ،ۺتور ا پ

 

نۺکوۺقتلۺکیاۺۺا و ر ۺا ن

ۺبختۺنصرۺا و ر ۺا سۺکےۺلشکرۺ

 

 ٹ
ی
ۺکےۺن ا ر ےۺمیںۺکہتےۺہیںۺکہۺیہۺا  

 

 ٹ
ی
 ےۺخانےۺۺمیںۺبدلۺڈ ن ا ۔ۺۺکلبیۺا و ر ۺقتاڈ ہۺا سۺا  

 

کور

ۺکیا،ۺو ا لونۺکےۺلیےۺ گۺکیۺا و ر ۺبیتۺا لمقدسۺکوۺخرا پ 

 

 ی
ح
ہےۺجنہونۺنےۺر و خۺکےۺعیسائیونۺکیۺمدڈ ۺسےۺیہوڈ یونۺسےۺۺ



ۺ ۺمیںۺا ماخۺمہدیؑۺکےۺظہور ۺکےۺعقیدہۺکےۺڈ لائلۺو ۺشوا ہد     سہۺماہیۺتحقیقیۺمجلہۺنور ۺمعرفتۺ

 

س ا  ن
ق

 

 

99 

کہۺکےۺمشرکونۺکےۺن ا ر ےۺمیںۺہے،ۺۺجوۺمسجدۺا لحرا خۺمیںۺۺءعطا
ۺذ

 

 ٹ
ی
ۺکیۺہےۺکہۺا و پرۺو ا ی ۺا  

 

 ٹ
ی
نےۺا بنۺعباسۺسےۺر و ا 

ۺنہیںۺکرنےۺڈ یتےۺتھے۔

 

مسلمانونۺکوۺعباڈ پ
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 یلۺمیںۺۺلکھاۺہےۺا و ر ۺۺ

 

ۺکےۺڈ

 

 ٹ
ی
ۺہے۔ۺجیساۺکہۺتقریباۺمفسرینۺنےۺا سۺا   ا ۺ

 

 مانہۺا  ن

 

مشرکینۺا و ر ۺکفار ۺکیۺر سوا ئیۺکاۺا ن کۺر

ۺکیۺہے۔ۺجیساۺکہۺا حمدۺبنۺمحمدۺا پنیۺتفسیرۺمیںۺلکھتےۺہیں۔ۺپسۺا للہۺنے

 

ۺۺا سۺکیۺکیفیتۺبھیۺبیان ۺکےۺلیےۺو عدہۺلکھۺڈ ن ا 

 

ا ن

ا خۺۺکیۺفتحۺکوۺلکھہے،ۺۺبے

 

س ۺڈ ا خلۺنہیںۺہوۺگاۺشکۺا للہۺنےۺذکہۺا و ر ۺس
ف
ۺبیتۺا للہۺا لحرا خۺمیںۺکوئیۺۺکا

 

ٹ
ق
ۺڈ ن ا ۺہے،ۺپسۺا سۺو 

ۺکوئیۺنصرا نیۺبیتۺا لمقدسۺمیںۺڈ ا خلۺنہیںۺہوۺگاۺمگرۺمسلمانونۺکےۺقتلۺکےۺخوفۺسے،پسۺ ۺ مگرۺقتلۺکےۺخوفۺسے،

ۺا نہیںۺ

 

ۺہوۺگی،ۺفتحۺکےۺڈ ن

 

ٹ
ل
 

 

 میۺجزیہۺڈ ےۺگا،ۺۺمشرکینۺکےۺلیےۺڈ

 

س ۺحربیۺمار ا ۺجائےۺگا،ۺڈ
ف
قتلۺکیاۺجائےۺگا،ۺۺڈ نیاۺمیں،ۺکا

ۺہوۺگی

 

ٹ
ل
 

 

ۺکےۺلیےۺڈ

 

ۺا ن

 

ٹ
ق
 : ا سۺو 

" ً هِ م
َّ
 الل

َ
ًْ ًمىع مَصاحِد ًقىى الحق حل حلاله: لا أحد ألثر حسما و لا أعظم ظلما مِمَّ

سَ اشم الله فيها، حماعت أو فسادي، فى صلاة أو غيرها، وَ شَعى
َ
ل

ْ
ر ًُ نْ 

َ
سابِها حيث  ‏أ

َ
فِي خ

 ًيبغ
َ
ولئِوَ ما مان

ُ
ىها إلا بخشيت و خشىع، فنيف عطل عمازتها، أ

ُ
دْخُل ًَ نْ 

َ
هُمْ أ

َ
ى ل

ًجترءون على جخسيبها؟ أو ما مان الىاحب أن ًدخلىها إلا خائفين مً المؤمىين أن 

نْ 
َ
هُمْ فى علم الله و قضائه أ

َ
 ل

َ
ًبطشىا بهم فضلا عً أن ًمىعىهم منها، أو ما مان

، فيهىن وعدا أهجزه الله ل
َ
 خائِفِين

َّ
ىها إِلا

ُ
دْخُل هم، و قد فتح الله لهم منت و الشام، ًَ

فهان لا ًدخل بيت الله الحسام مافس إلا خفيت، خائفا مً القتل، و لا ًدخل هصساوى 

هْيا خِزْيٌ و هى قتل الحسبي، و ضسب  بيت المقدس إلا خائفا مً المصلمين، فىالهم فِي الدُّ

بدخىلها عليهم عىىة،  الجزيت على الرمي، و خزي المشسلين قتلهم ًىم الفتح، و إذلالهم

خِسَةِ عَرابٌ عَظِيمٌ.
ْ

ً ماث على النفس فِي الآ "و لم
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ۺکیاۺہےۺ

 

ۺکےۺسا تھۺا سۺمطلبۺکوۺبیان

 

ۺڈ و سرےۺمفسرینۺنےۺبھیۺصرا حب ۺکیۺیعنیۺا سیۺطرجۺا بنۺکثیرۺا و ر 

 

 ٹ
ی
ا سۺا  

 ی ڈ یۺنےۺکشفۺا لاسرا ر ۺمیںۺۺلکھاۺہے
ذٹ
ۺ ڈ نیاۺمیںۺ":ۺتفسیرۺمیںۺۺخ لالۺا لدینۺسیوطی،ۺطبریۺنےۺتفسیرۺطبریۺمیںۺۺا و ر 

ۺو ۺر سوا ئی

 

ٹ
ل
 

 

 ا  ئے گی ذ ت  مہدی ا ٹھیں گے ا و ر  قسطنطنیہ کو فتح کر کے ا نہیں قتل کر ذ یں گے۔  ڈ

 

ت
ق
"ا س و 
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ُِ يدَِخُمُوصا إلََّّٔ خائفٔئنَ  أَ َُ لضَُيِ   ر ۺتھاۺکہۺۺمسلمانونۺکیۺأُولئكَٔ وا كا

 

ۺمسلمانونۺنےۺا سےۺتعمیرۺکیاۺتوۺر و میونۺکوۺڈ ۔۔ۺح ب 

ۺسےۺبیتۺا لمقدسۺمیںۺ

 

 پ

 

ۺسےۺہاتھۺڈ ھونےۺکاۺخوفۺتھا۔ا جار

 

ۺکےۺڈ لونۺمیںۺا پنیۺجان

 

ڈ ا خلۺہون،ۺۺا ن

24

 

ۺا حتمالۺبھیۺ ۺکا  کرۺکرتےۺہوئےۺسدی

 

ۺڈ

 

ۺر سوا ئیۺکےۺمختلفۺا حتمالاپ ۺا و ر 

 

ٹ
ل
 

 

ۺڈ ا بنۺکثیرۺا پنیۺتفسیرۺمیںۺمشرکینۺکی

ۺمیںۺ

 

 ٹ
ی
 کرتےۺہیںۺکہۺا سۺا  

 

ۺا ماخۺمہدیڈ ر سوا ئیۺسےۺمرا ڈ 

)

 

ج

ع

(

 مانہۺکیۺر سوا ئیۺبھیۺہےۺ

 

س ماتےۺہیںۺکےۺر
ف
ۺ کہۺۺیہۺ۔ا و ر 

ےۺہیں۔

 

سکٹ
ۺلیےۺجاۺ ۺمرا ڈ 

 

سا ر ےۺا حتمالاپ
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ز ا یں،ۺۺ
ی 
 کرۺکیےۺگےۺہیں،ۺلیکنۺبنا

 

ۺڈ

 

ۺمیںۺا گرچہۺمختلفۺا حتمالاپ

 

 ٹ
ی
ا سۺا  

ۺکاۺمفہوخۺعاخۺہے۔ۺا ماخۺمہدی

 

 ٹ
ی
ا  

)

 

ج

ع

(

ۺکوۺتطبیقۺکرنےۺمیںۺکوئیۺ

 

 ٹ
ی
ۺپرۺا سۺا  

 

ٹ
ل
 

 

 مانےۺکیۺڈ

 

ۺنہیں۔ۺحرۺکےۺر

 

 ج



ۺ ۺمیںۺا ماخۺمہدیؑۺکےۺظہور ۺکےۺعقیدہۺکےۺڈ لائلۺو ۺشوا ہد     سہۺماہیۺتحقیقیۺمجلہۺنور ۺمعرفتۺ

 

س ا  ن
ق
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 احلحین کو خلیفہ بنانے کا و عدہ( 4-5

ۺتعای ٰۺنے ڈ ا و ندۺ

 

ۺکہۺا للہۺنےۺصاحین ۺسےۺیہۺو عدہۺکیاۺہےۺخ س مان ا 
ف
ۺکاۺا ستعمالۺکرتےۺہوئےۺ ۺمیںۺلفظۺو عدہ

 

 ٹ
ی
ۺکیۺا  

 

س ا  ن
ق
ۺ

 مینۺپرۺا پناۺخلیفہۺبنائےۺگا

 

الحَٔاتٔ لَيَشِتَخِمفٍََّٔہُي فئ الِأرَضِٔ كىَاَ للَّهُ وَعَدَ ا: کہۺۺا نہیںۺر ََ آوٍَُوا ؤٍكِيُِ وَعىَمُٔوا الصَّ الَّذٔي

 ََ َِ قَبمِۂئِ  اسِتَخِمفََ الَّذٔي جہۺ"ترجمہ:ۺۺ(55:24) ۔۔۔ؤ
ل
ۺا و ر ۺا عمالۺصا

 

ۺا یمان

 

ڈ ا و ندۺعالمۺنےۺتمۺمیںۺسےۺصاحبان

 

خ

 مینۺمیںۺا نجاخۺڈ ینےۺو ا لونۺسےۺو عدہۺکیاۺہےۺکہۺیقیناً

 

ۺسےۺپہلےۺو ا لونۺکوۺخلیفہۺبنا ا نہیںۺر

 

 خلیفہۺبنائےۺگاۺجیساۺکہۺا ن

ۺ

 

ۺڈ ینۺکہۺجسۺکوۺا ن ۺو ہ ۺکےۺڈ ینۺکوۺو سعتۺڈ ےۺگا

 

ۺا ن  ش ا سۺکےۺبعدۺۺکےۺلئےۺپسندۺکیاچکاۺہےۺا و ر 
ہ
ۺ ا و ر ۺا نہیںۺخوفۺو 

  "ڈ ن ا ۔ خوفۺا و ر ۺمطمئنۺکربے

ۺا ماخۺمہدیۺا ہلۺبیتؑ

 

 ٹ
ی
ۺکےۺمطابقۺیہۺا  

 

کیۺر و ا ن ا پ

)

 

ج

ع

(

 لۺہوئیۺ

 

ا ر

 

اٌضا فى الىضدى وَ آه " :کےۺن ا ر ےۺمیںۺن

وحىد
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ۺسےۺمنقولۺہےۺکہۺۺشیخۺطبرسیۺؒتفسیرۺنمونہۺمیںۺا سۺحوا لےۺ  

 

 ٹ
ی
س جہۺا  ا ماخۺیہۺا  

ف
کےۺلشریفۺمہدیۺعجلۺا للہۺ

 لۺہوئیۺہے۔ۺجیساۺکہۺ

 

ا ر

 

 ینۺا لعابدینۺعلیہۺن ا ر ےۺمیںۺن

 

ۺا ماخۺر

 

ۺکےۺسا تھۺحضرپ ۺعیاشیۺنےۺا پنیۺا سناڈ  ش 
ص
 
 

 

لٹ
شیخۺا بوا 

س مان ا 
ف
س مائیۺا و ر ۺ

ف
ۺ

 

لاو پ

 

ۺکیۺن

 

 ٹ
ی
ۺنےۺا سۺا   ۺکیۺہےۺکہۺا  پ 

 

 ٹ
ی
سلاخۺسےۺر و ا 

ل
ڈ ا ۺکیۺقسمۺہمار ےۺشیعہۺہیںیہ":ا 

 

،ۺۺلوگۺخ

ۺکےۺحقۺمیںۺہمار ےۺا ن کۺمرڈ ۺکےۺ

 

ڈ ا ۺیہۺکاخۺا ن

 

ۺکاۺمہدیۺہےخ

 

ہستیۺا و ۺر یہۺو ہیۺۺ ہاتھونۺکرےۺگا۔ۺا و ر ۺیہۺشخصۺا سۺا زب

س مان ا ۺو سلمۺۺخۺصلیۺا للہۺعلیہۺو ا  لہۺہےۺجسۺکےۺن ا ر ےۺمیںۺپیغمبرۺا کر
ف
ۺبھیۺن ا قیۺ ا گر" :نےۺ

 

عمرۺڈ نیاۺسےۺصرفۺا ن کۺڈ ن

ۺکوۺا سۺڈ ر جہۺطولانیۺکر

 

ڈ ا ۺا سۺڈ ن

 

ۺکاۺا ن کۺشخصۺپور یۺڈ نیاۺکاۺحاکم بچےۺگاۺتوۺخ

 

ا کہۺمیرےۺخاندا ن

 

۔ۺا سۺجائے ۺہوڈ ےۺگاۺن

ا خۺ)محمد

 

ا خۺمیرےۺن

 

ۺن  مینۺکوۺا سیۺطرجۺعدلۺو  پرۺہو (شخصۺکا

 

ۺر ڈ ےۺگاۺجسۺطرجۺو ہۺظلمۺو ۺجور ۺ ا نصافۺسےۺبھر گا۔ۺو ہ

سلاخۺسےۺبھیۺ۔ۺگی سےۺبھریۺہو
ل
ۺا ماخۺجعفرۺصاڈ قۺعلیہۺا  سلاخۺا و ر 

ل
ۺعلیہۺا  س 
ق
 یلۺمیںۺا ماخۺمحمدۺن ا 

 

ۺکےۺڈ

 

 ٹ
ی
ا سیۺا سۺا  

ۺا ر و ا ن  مفہوخۺکیۺ

 

۔ۺکیۺگئیۺہیںنقلۺپ
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ۺکیاۺگیاۺہے۔ۺا سیۺطر

 

ۺمیںۺا سۺمطلبۺکوۺصرییحۺکےۺسا تھۺبیان

 

ۺسیۺر و ا ن ا پ ۺکہتےۺہیںۺمیںۺ جۺبہتۺ محمدۺبنۺیعقوپ 

ََ ۔۔لَيَشِتَخِمفٍََّٔضُيِ فئ الِأرَضِٔ۔۔: سےۺا للہۺکےۺا سۺقولۺکےۺن ا ر ےۺمیںۺپوچھا!ۺنےۺا ماخۺصاڈ قؑ ۺۺوَعدََ اللَّهُ الَّذٔي ا  پ 

س ماتےۺہوئےۺسناۺ
ف
سلاخۺۺکوۺ

ل
سلاخۺہیں،ۺ۔۔۔ۺو ہۺکہتےۺہیںۺمیںۺنےۺا ماخۺر ضاۺعلیہۺا 

ل
ۺۺا ئمہۺعلیہمۺا  س مان ا !ۺا سۺسےۺمرا ڈ 

ف
نےۺ

 مینۺپرۺخلفا

 

ہیں۔ۺۺءہے،ۺا ئمہۺا للہۺعزو جلۺۺکےۺر

28
ۺ 

 

ۺکےۺسلسلہۺمیںۺا پنیۺن ا پ

 

 ٹ
ی
ا مینۺا لاسلاخۺشیخۺا بوۺعلیۺطبرسی،ۺا سۺا  

ا ۺماضیۺسےۺچونکہۺپو" :کیۺا سۺطرجۺتکمیلۺکرتےۺہیں

 

ۺلےۺکرر یۺڈ نیاۺمیںۺڈ ینۺکیۺتوسیعۺا و ر ۺا  ئینۺا سلاخۺکاۺعالمگیرۺہون

کۺنہیںۺہو ا پ  

 

 ا ۺیقیناً ن

 

ڈ
ٰ
ہ
ل
ۺ یہۺا مرۺا  یندہۺہوۺسکاۺہے،ۺ

 

 ٹ
ی
ۺا لٰہیۺہے۔ۺ)ا و ر ۺا  

 

ا ۺو عدہ

 

گا۔ۺکیونکہۺڈ ینۺا و ر ۺا  ئینۺکاۺعالمگیرۺہون

لفۺممکنۺنہیں

 

ج

 

ت

ۺا لٰہیۺمیںۺ

 

لفۺکبھیۺنہیںۺہوکےۺمطابق(ۺو عدہ

 

ج

 

ت

"۔گا ۺہے۔ۺا و ر ۺ

29

 

س مان ا !
ف
َُ ’’ا سیۺطرجۺا ن کۺا و ر ۺجگہۺ الحُٔو َُّ الِأرَِضَ يزَثٔہَُا عبَٔادئ الصَّ َ كَِٔ أ َِ بعَِدٔ الذِّ اٍَ فئ الزَّبُورٔ ؤ ِ   ‘‘وَلكََدِ كَتبَ



ۺ ۺمیںۺا ماخۺمہدیؑۺکےۺظہور ۺکےۺعقیدہۺکےۺڈ لائلۺو ۺشوا ہد     سہۺماہیۺتحقیقیۺمجلہۺنور ۺمعرفتۺ

 

س ا  ن
ق
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 ی ا ءۺ)
ٹ

 

ن
ۺا 

 

ۺ (۔ۺترجمہ:ۺ۱۱۵سور ہ

 

 مینۺکےۺو ا ر پ

 

(ۺکےۺبعدۺلکھاۺہےۺکہۺا  خرۺکار ۺر

 

 ٹ
ی
 کرۺ)تور 

 

 بور ۺمیںۺڈ

 

 ڈ ۺکیۺر

 

ا و ر ۺہمۺنےۺڈ ا و

ۺنیکوۺکار ۺبندےۺہونۺگے  یلۺمیںۺ ۔ۺ‘‘ہمار ےۺصالحۺا و ر 

 

ۺکےۺڈ

 

 ٹ
ی
سلاخۺا سۺا  

ل
ۺعلیہۺا  س 
ق
ۺمرو یۺۺا ماخۺمحمدۺن ا 

 

 ٹ
ی
ۺسےۺر و ا 

ا ’’  :ہے

 

ۺس ۺمہدئستہیہۺصالحۺا و ر 

 

 مانہۺمیںۺحضرپ

 

ۺر ۺا  خر ۺہونۺگےۺ،

 

 مینۺکےۺو ا ر پ

 

ۺر س جہۺۺبندےۺجو
ف
یۺعجلۺا للہۺ

ۺہیںۺ ۺکےۺ  ‘‘۔ا لشریفۺکےۺا صحاپ 

 

ۺا ن ۺکےۺمصاڈ یقۺا ماخۺمہدیۺا و ر 

 

 ٹ
ی
ۺکےۺمطابقۺا سۺا  

 

 ٹ
ی
ا ماخۺصاڈ قۺغۺکیۺر و ا 

ۺہیں صي أصحاب الىضدي في آخر الزواُ :۔ قاه أبو جعفر عميط الشلاًا صحاپ 
30

اُ الَّرض يزثہا عبادي  

 مانےۺمیںۺا ماخۺمہدیۺ،ۺالصالحوُ

 

ا  خریۺر

)

 

ج

ع

(

ۺہیں۔ۺ کےۺا صحاپ 
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ۺہیںۺلہذا ۺمعلوخۺہوا  

 

ۺکےۺمخاطبۺمسلمان

 

 ٹ
ی
لۺسےۺمتعلقۺہےۺا و ر ۺا بھیۺو قوغۺۺ ا سۺا  

ٹ ق

 

سٹ
ز

ۺکےۺ

 

کہۺیہۺو عدہۺا سۺا زب

 یرۺنہیںۺہوا ۔

 

ڈ ا ۺا پنےۺو عدےۺکوۺۺن ڈ

 

ۺا سےۺڈ ر کۺکریںۺگےۺا یساۺنہیںۺہےۺکہۺخ

 

ۺگیاۺہےۺمسلمان جوۺو عدہۺمسلمانونۺکوۺڈ ن ا 

ڈ ا ئیۺو عد

 

ۺا سےۺڈ ر کۺبھیۺنہۺکرۺن ا ئیں۔ۺۺۺخ

 

 مینۺمیںۺپور ا ۺکرۺڈ ےۺا و ر ۺمسلمان

 

ی کۺلوگونۺکوۺر

 

ی
ۺ ےۺکےۺمطابقۺۺا للہۺتعای ٰ

ۺپور یۺڈ نیاۺ ۺجہانیۺڈ ینۺہوۺگا۔ۺ ۺا سۺکاۺمطلبۺیہۺہےۺکہۺڈ ینۺا سلاخۺ ۺا و ر ۺڈ ینۺا سلاخۺکوۺو سعتۺڈ ےۺگا۔ۺ ا پناۺخلیفہۺبنائےۺگا

 یرۺنہیںۺہوا ۔ۺ

 

کۺو قوغۺن ڈ

 

لاخۺکاۺبولۺن ا لاۺہوۺگا۔ۺجوۺا بھیۺن
 میںۺڈ ینۺا س

ا  ( 0-5

 

 ہوت

 

 مین کا و ا ر ت

 

ر ا ذ  کا ر
ف
 احلح ا 

ۺکریںۺگے

 

و زب
خک
س ا ڈ ۺ
ف
ی کۺۺا و ر ۺصالحۺا 

 

ی
 مینۺپرۺ

 

ۺر ۺۺا  ئےۺگا،ۺۺح ب 

 

ٹ
ق
ۺکےۺمطابقۺۺا ن کۺا یساۺۺو 

 

 ٹ
ی
س ا  نیۺۺۺا  
ق

ََّ علَيَ و  : ىَُ  ٌ ُِ أَ ٌََزُئدُ 

ةّ وٌَجَِعَمہَُيِ الِوَارثٔئنَ  ََ اسِتُضِعٔفُوا فئ الِأرَِضٔ وٌَجَِعَمہَُيِ أَئىَّٔ ۺ (5:28) الَّذٔي ۺکےۺ"ترجمہ:

 

ن
 
عفٹ

 

ض

 

سٹ
ز

 مینۺپرۺ

 

ہمۺر

ا ۺچاہتےۺہیںسا تھ

 

ۺا و ر ۺیکی ۺکرن

 

س ا ر ۺڈ یںۺگے۔ۺا حسان
ق
ۺ

 

 مینۺکاۺو ا ر پ

 

ۺکےۺۺ"،ۺیعنیۺہمۺا نہیںۺپیشوا ۺبنائیںۺگےۺا و ر ۺر

 

 ٹ
ی
ا سۺا  

عفکہۺلفظۺ"ۺہمۺجانتےۺہیںمعنیۺو ۺمفہوخۺکوۺسمجھنےۺکےلئےۺجسۺنکتہۺکیۺطرفۺتوجہۺضرو ر یۺہےۺو ہۺیہۺہےۺکہۺ

 

ض

 

سٹ
ز

 "

ۺ  ۺضعف"،

 

فغا لۺ یہچونکہۺۺہے،ۺلیکن"ۺسےۺماخوڈ

 

سٹ
ۺا  ۺۺن ا پ  ۺکہۺا سےۺضعفۺا سۺکاۺمطلبۺہےۺۺا سۺلیےمیںۺگیاۺہےۺ،

 نجیرو نۺمیںۺہوۺا و ر ۺا سےۺطرفۺلےۺگیاۺکی

 

 ہو۔ۺگیاۺا ن  جکڑۺڈ ۺر

ۺمیںۺ

 

عفڈ و سرےۺا لفاظ

 

ض

 

سٹ
ز

عفۺۺۺ

 

ض

 

سٹ
ز

ۺنہۺہو،ۺۺبلکہۺ

 

ٹ
ق
ۺہوۺا و ر ۺا سۺمیںۺکوئیۺطا 

 

ا توا ن

 

ۺن ۺن ا لفعلو ہۺنہیںۺجوۺضعیفۺا و ر 

ۺ  ۺا و ر 

 

ا ۺہےۺن ا لقوہ

 

ی
ھ
ک

ۺر 

 

ز و نۺنےۺا سےۺۺخت ۺڈ ن ا قدر پ
ی 
ا لمونۺا و ر ۺجا

 

  ،ۺۺلیکنۺط

 

 نجیرو نۺمیںۺۺو

 

ۺر ۺلیکنۺ میںۺر کھاۺہوا ۺہے،ۺ

ا فذۺکرنےۺکیۺ

 

ۺکوۺن

 

ٹ
ل
ا لمونۺکوۺختمۺکرنےۺا و ر ۺحقۺا و ر ۺۺعدا 

 

 نے،ۺط

 

 نجیرو نۺکوۺتور

 

جکڑنےۺکےۺن ا و جوڈ ۺشکستۺنہیںۺمانی،ۺۺر

ۺکاۺو عد

 

و زب
خک
 مینۺپرۺ

 

ۺر ۺکوۺ س ا ڈ 
ف
ۺا 

 

ڈ ا و ندۺتعای ٰۺنےۺا ن

 

ۺکرۺر ہاۺہے۔ۺخ ۺڈ ن ا ۺمسلسلۺکوششۺ ۺلوگونۺکوۺو عدہۺنہیںۺۺہ

 

ۺا ن ہے۔ۺ

ۺہیۺنہیں۔ۺڈ ن ا 

 

،جنۺمیںۺمقابلےۺکےۺلیےۺکوئیۺقدر پ
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سلاخۺ
ل
ۺعلیہۺا  ٹ 

ل
ۺعلیۺبنۺا بیۺطا 

 

ی لاغہۺمیںۺحضرپ
ل
ۺا و ر ۺا سیۺطرجۺۺنہجۺا 

 

ا ۺہےۺڈ یگرۺا ئمہۺکیۺر و ا ن ا پ

 

ۺہون

 

 ٹ
ی
ا 

 

سےۺبھیۺیہیۺن

ۺکہۺ

 

 ٹ
ی
ۺیہۺا  

 

ۺٹھہرۺجنہیںۺصاڈ قۺا  تیۺہےمومنینۺپرۺا  ن ۺزورو ر  ۺگیا۔ۺلیکنۺمحرو خۺا و ر  ۺن ا  ۺکیۺحکمرا نیۺڈ نیاۺا سۺا  خرۺکار 

 

ا ن

س ا ڈ ۺکےۺہاتھۺمیںۺ
ف
ا ئستہۺا و ر ۺصالحۺا 

 

قۺا  ئےۺس

حق

 

ت

ۺ

 

ٹ
ق
ن ا ئےۺگا۔ۺگیۺۺا و ر ۺیہۺا مرۺحجتۺن ا لغہۺکےۺظہور ۺکےۺو 

33

ۺکیۺ 

 

 ٹ
ی
ا سۺا  



ۺ ۺمیںۺا ماخۺمہدیؑۺکےۺظہور ۺکےۺعقیدہۺکےۺڈ لائلۺو ۺشوا ہد     سہۺماہیۺتحقیقیۺمجلہۺنور ۺمعرفتۺ

 

س ا  ن
ق
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سلاخۺتفسیرۺمیںۺا ماخۺعلیۺ
ل
س ماتےۺہیں:ۺۺعلیہۺا 

ف
ه مهديهم بعد حهدهم 

َّ
 ۔۔۔هم آل محمد )ص( ًبعث الل

ۺ ۺۺگرو ہۺیہ" ترجمہ: ۺپرۺا  نےۺو ا ی ا  لۺمحمدۺہیں،

 

ۺکےۺبعدۺمہدۺنسختیوۺا للہۺا ن  

 

ۺڈ ن ا و یا و ر 

)

 

ج

ع

(

ۺکرےۺگاۺۺ

 

ۺا نہیںکوۺمبعوپ ۺا و ر 

 لیل

 

ۺکےۺڈ شمنونۺکوۺڈ

 

ۺڈ ےۺگاۺا و ر ۺا ن

 

و ۺر سوا ۺکرےۺگا۔ۺعزپ

34

ۺکےۺحوا لےۺسےۺۺ

 

 ٹ
ی
 ینۺا لعابدینۺا سیۺطرجۺا سۺا  

 

ا ماخۺر

سلاخۺعلیۺبنۺا لحسينۺ
ل
س ماتےۺۺہیں:ۺ"ۺعلیہۺا 

ف
ۺکی

 

 ا پ

 

ۺو ا  لہٖۺ ا للہۺعلیہۺجسۺنےۺمحمدۺصلیۺقسمۺہےۺا سۺڈ

 

ا ر پ

 

 س
ن
و سلمۺکوۺ

 ر ا نےۺو ا لاۺبناۺینےڈ 

 

ۺڈ ۺہمۺکہۺۺا ن  و ا لاۺا و ر  ی کۺلوگۺ

 

ی
ۺکےۺپیرۺٓؑ ا ہلۺبیت

 

ۺا ن ۺکےۺپیرۺموسیٰۺو ن،و کار ا و ر 

 

ۺکیۺو کار و نا و ر ۺا ن

ۺکےۺپیرۺطرجۺہیں

 

ۺا و ر ۺا سۺکےۺپیرۺو کار ا و ر ۺہمار ےۺڈ شمنۺا و ر ۺا ن

 

س عون
ف

"۔طرجۺہیںۺکیۺو کار و ن

35

 

ۺکیاۺگیاۺہےتفسیرۺنور ۺا لثقلینۺکیۺ

 

کۺجوۺمعصومینۺا  ئیںۺگے،ۺبیان

 

ۺن

 

ۺکاۺمصدا قۺقیازب

 

 ٹ
ی
ۺمیںۺبھیۺا سۺا  

 

 ٹ
ی
ۺ۔ا ن کۺر و ا 

ۺکاۺ

 

 ٹ
ی
ۺ ر سول ا للہ صلی ا للہ علیہ":یونۺہےۺترجمہۺا سۺر و ا  توۺۺ،یکھاطرفۺڈ ۺکیۺا و ر ۺحسینؑحسنۺؑۺ،و سلمۺنےۺعلیؑو ا  لہٖ

ؐ س ماۺا  پ 
ف
ۺ ۺپڑےۺا و ر  عفۺ:ۺتما ن  ر و 

 

ض

 

سٹ
ز

ۺا بنۺر سولۺا ہو۔ۺمفضلۺنےۺکہا:ۺمیرےۺبعدۺ ا سۺکاۺکیاۺمطلبۺہے؟ۺۺللہؐ ن ا 

س مان ا !ۺا سۺکاۺمطلبۺہےۺۺکہۺتمہا
ف
ۺنےۺ ا ۺہے،ۺر ےۺلیےۺمیرےۺبعدۺا ئمہۺہونۺگے،ۺبےا  پ 

 

س مان
ف
 وَ "شکۺا للہۺتعای ٰۺ

ُِ  ٌزُئدُ  ََّ  أَ ََ  عَلىَ ٌىَُ رٔثئنَ ٌجَِ  وَ  الِأرَِضٔ  فئ اسِتُضِعٔفُوا الَّذٔي جَِعَمضَُيُ الِوا  ٌ ةّ وَ ۺہم "عَمَضُيِ أَئىَّٔ

 

 ٹ
ی
ہیۺۺۺپسۺیہۺا   میںۺ

کۺجار یۺہوۺگی۔

 

ۺن

 

 "قیازب
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لاۺ

 

س ا  خ
ق
 صہۺکلاخۺیہۺکہۺ

 

ۺکاۺا سۺکیۺۺن

 

 ٹ
ی
 ش یۺا  

ہ
ا 

 

ۺط

 

ن
 
عفٹ

 

ض

 

سٹ
ز

ۺ ۺلائےۺگاۺح ب 

 

ٹ
ق
ۺو  ڈ ا و ندۺعنقریبۺو ہ

 

مفہوخۺیہۺہےۺکہۺخ

ۺبنان ا ۺہو،ۺ

 

 مینۺکاۺو ا ر پ

 

ۺکوۺا للہۺنےۺپور یۺر

 

ن
 
عفٹ

 

ض

 

سٹ
ز

کۺا یساۺنہیںۺہوا ۺکہۺ

 

ۺکریںۺگے۔ۺا بھیۺن

 

و زب
خک
ۺمیںۺ

 

پور یۺکائناپ

ک

 

ۺا بھیۺن ۺکاۺ

 

ٹ
ق
عفۺہیںۺتوۺا یساۺۺا سۺو 

 

ض

 

سٹ
ز

ۺخاصۺ ۺسےۺمرا ڈ 

 

ن
 
عفٹ

 

ض

 

سٹ
ز

ۺمیںۺ ۺ

 

 ٹ
ی
ا نتظار ۺہے۔ۺا گرۺکوئیۺکہےۺکہۺا سۺا  

لافۺہیں۔ۺ

 

ۺکوۺمحدو ڈ ۺکرنےۺکےۺخ

 

 ٹ
ی
ۺبھیۺا    نہیںۺہےۺچونکہۺخوڈ ۺغامدیۺصاحب 

ی ک قوم کے ا  نے کی بر   ( 3-5

 

ز
 ا ت ک 

ۺجوۺ ۺہوا ۺۺہےۺکہۺا ن کۺا یسیۺقوخۺا  ئےۺگی،ۺ

 

ۺمیںۺبیان

 

 ٹ
ی
ۺکیۺا   ۺ

 

س ا  ن
ق

ڈ ا 

 

ڈ ا ۺا نہیںۺپسندۺکرےۺگا۔ۺخ

 

ۺخ  کوۺپسندۺکریںۺگےۺا و ر 

ِتئ ا َِ دئٍۂٔ فَشَوِفَ يأَ َِ يزَتَِدَّ ؤٍكِيُِ عَ ََ آوٍَوُا وَ ٕ عَليَ للَّهُ يَاأيَُّہَا الَّذٔي ٕ يُحٔبُّہُيِ وَيحُبُّٔوٌہَُ أذَلَّٔةٕ عَليَ الىُِؤِؤٍئنَ أَعزَّٔة بكَٔوًِ

َُ فئ سَبئنٔ ا ََ يُجَاہدُٔو ي َُ لوَِوَةَ لَّئَئٕ  للَّهٔالکِاَفِٔٔ !ۺتمۺمیںۺسےۺکوئیۺ" ترجمہ:ۺۺ (54:5) وَلَّيََخَافُو

 

ۺا یمان

 

ا ےۺصاحبان

ۺنہیںۺپہنچائےۺگاۺکیو

 

ۺکےۺڈ ینۺکوۺکوئیۺنقصان ڈ ا 

 

ۺخ ڈ ا و ندۺعالمۺا پنےۺڈ ینۺکوۺبھیۺا پنےۺڈ ینۺسےۺپھرۺجائے)توۺو ہ

 

نکہۺخ

 ےۺگابے

 

ۺن ا و ر ۺنہیںۺچھور ۺو ہۺا نہیںۺتوۺو ہۺا یسےۺلوگونۺکوۺپیدا ۺکرےۺگاۺجوۺا سےۺۺ۔"مونسۺو  ۺر کھتےۺہونۺگےۺا و ر 

 

ڈ و صب

ا ۺہو

 

ی
ھ
ک

ۺر 

 

س و نۺکےۺسا تھۺ ڈ و صب
ف
ۺو ہۺلوگۺمومنینۺکےۺسا تھۺحسنۺسلوکۺا و ر ۺنرخۺخوئیۺسےۺپیشۺا  ئیںۺگےۺا و ر ۺکا گا،

ۺسےۺکاخۺنہیںۺلیںۺگےگےۺا و ر ۺ سختیۺکریں

 

ب

 

ۺڈ ر گذص ۺمیںۺجہاڈ ۺ ۔ۺو ہۺلوگۺمسلسلۺکوششۺمیںعفوۺو  ڈ ا 

 

ۺخ ۺر ا ہ ہیںۺا و ر 

ۺکرنےۺو ا لو

 

ۺکیۺپرو ا ہۺنہیںکرتےۺہیںۺا و ر ۺکسیۺذلازب

 

 "کرتے۔ نۺکیۺذلازب
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لاخۺطبرسیۺنےۺ
 
س
ل
س ۺعلیہۺا 
ق
ۺن ا 

 

لاخ ا و ر حضرپ
 
س
ل
ۺصاڈ قۺعلیہۺا 

 

ۺۺحضرپ

 

 ٹ
ی
ۺیہۺا   ۺکیاۺہےۺکہۺ

 

 ٹ
ی
َِ  نےۺر و ا  َ َِ يزَتِدََّ ؤٍكِيُِ ع وَ

ُّضُيِ وَ يحُبُّٔوٌطَُ  ٕ يحُبٔ ُ بكَٔوًِ ِتئ اللَّه لاخ دئٍطٔٔ فشََوِفَ يأَ
 
س
ل
 منینۺعلیہۺا 

 

و
م
ل

ۺکےۺن ا و فاۺۺا میرۺا 

 

 لۺہوئی،ۺۺا صحاپ  ۺا و ر ۺا ن

 

ا ر

 

کےۺن ا ر ےۺمیںۺن

ۺحجتۺ

 

لاخ۔۔۔ۺجلدۺہیۺحضرپ
 
س
ل
 ر یںۺگے۔ۺعلیہۺا 

 

ۺکریںۺگے،ۺکسیۺچیزۺسےۺنہیںۺڈ ۺسےۺجہاڈ 

 

ۺۺا ن ا  ئیںۺگے،

37

ۺبنۺ  علی 

ز ا ہیمۺبنۺہاشم
ی 
ۺا ماخۺمہدیۺا 

 

 ٹ
ی
سےۺنقلۺکیاۺگیاۺکہۺیہۺا  

)

 

ج

ع

(

ۺکےۺن ا ر ےۺمیںۺہے۔ۺۺ ۺکےۺۺا صحاپ 

 

ا و ر ۺا ن

38

 

 یۺحنفیۺنےۺ

 

سلاخۺماخۺعلیۺا بھیۺقندو ر
ل
ۺیہۺسےۺعلیہۺا 

 

 ٹ
ی
ڈ ا و ندۺا یسیۺقوخۺکوۺلےۺا  ئےۺ": کہۺکیۺہےنقلۺر و ا 

 

جلدۺہیۺخ

ۺکرنےۺو ا لاۺمہدیۺ گا

 

و زب
خک
ۺپرۺ

 

ۺو ہۺبھیۺا للہۺر کھتیۺہےۺا ن ا ۺہےۺا و ر 

 

ی
ھ
ک

ۺر 

 

جسےۺا للہۺڈ و صب

)

 

ج

ع

(

ۺہو ہوۺ

 

 گاۺجنۺکاۺچہرہۺسرج

 مینۺکوۺظلمۺو ۺ

 

ۺکےۺا نصافۺسےۺبھرۺڈ ےۺگا،ۺو ہۺر

 

 ٹ
ی
 مینۺکوۺبغیرۺکسیۺصعو

 

ستمۺسےۺبھرنےۺکےۺبعدۺا نصافۺسےۺبھرۺگاۺو ہۺر

 "ڈ ےۺگا۔

39

ۺ ۺنیزۺیہۺکہۺۺ

 

 ٹ
ی
ۺلتایسابھیۺا ۺ٢۸سور ہۺمحمدۺا  

 

ُِ تتََوَلَوِا يشِتبَدِهِٔ قَوِوّا غَہے:)ۺۺہیۺضمونن ٔ يركَُيِ ثيَُ لََّ وَإ

ہۺپھیرۺلیاۺتوۺا للہۺتمہار ےۺبدلےۺا و ر ۺلوگونۺکوۺلےۺا  ئےۺگاۺپھرۺو ہۺتمۺجیسےۺنہۺہونيكُوٌوُا أَوِثَالَكيُِ 

 

ی
ز
ۺا و ر ۺا گرۺتمۺنےۺ  ؛

 مانےۺسےۺمرا ڈ ۺا ماخۺمہدی۔ۺ(گے

 

ۺموجوڈ ۺہیںۺکہۺا سۺر

 

ا گرچہۺا سۺپرۺر و ا ن ا پ

)

 

ج

ع

(

کۺمشاہدہۺۺ

 

 مانہۺہے۔ۺجوۺکہۺا بھیۺن

 

 کاۺر

 ما

 

ۺکیۺجائےۺگیۺا و ر ۺکفار ۺپرۺسختیۺۺہوۺگی۔نہیںۺکیاۺگیا۔ۺو ہۺر

 

 نہۺۺا  ئےۺگاۺجسۺمیںۺؤممنینۺکےۺسا تھۺنرمیۺسےۺن ا پ

 نتیجہۺ .6

ۺنہیںۺا  ئیۺکہۺا ماخۺمہدی

 

ۺمیںۺکہیںۺپرۺبھیۺۺصرحۺیہۺعبار پ

 

س ا  نیۺۺا  ن ا پ
ق
ۺ

 

ا گرچہۺا ن

)

 

ج

ع

(

ۺظہور ۺہوۺگاۺتوۺۺ کاۺظہور ۺہوۺگاۺۺا و ر ۺح ب 

ۺکیۺبحثۺۺمیںچھۺیہۺ

 

ۺن ا ئیۺجائیںۺگی۔ۺن ا ۺا یمان

 

 کرۺنہیںۺہوا ۺکہۺۺا ماخۺمہدیۺعلاماپ

 

بھیۺکہیںۺڈ

)

 

ج

ع

(

 خۺہےۺ

 

ا ۺلار

 

ۺلان

 

۔ۺپرۺا یمان

ۺص لیکنۺ

 

ۺپرۺتعقلۺا و ر ۺتفکرۺکریں)ا گرۺا ن

 

ۺۺا  ن ا پ ۺلائیۺگئیۺقطعۺنظرۺا سۺکےۺکہۺب 

 

ۺکیۺتفاسیرۺمیںۺجوۺر و ا ن ا پ

 

ا نہیںۺا  ن ا پ

ۺمیںۺ

 

ۺکاۺمصدا قۺا ماخۺمہدیپور یۺصرییحۺموجوڈ ۺہےۺکہۺہیںۺا ن

 

ۺا  ن ا پ

 

ا ن

)

 

ج

ع

(

 مانہۺمرا ڈ ۺ

 

ۺکاۺر

 

 ہے۔ۺۺا و ر ۺا ن

 مانہۺہوۺگا،ۺۺ

 

ۺا و ر ۺر سوا ئیۺکاۺر

 

ٹ
ل
 

 

 مانہۺا  ئےۺگاۺجسۺمیںۺڈ ینۺا سلاخۺکاۺپور یۺڈ نیاۺپرۺغلبہۺہوۺگا،ۺۺکفار ۺکےۺلیےۺڈ

 

ز ا یں،ۺۺا ن کۺر
ی 
بنا

ی کۺقوخۺخلقۺہوۺگی،ۺۺعنقریبۺا یسیۺقوخۺا  ئےۺگی،ۺ

 

ی
 مانےۺمیںۺ

 

ا للہۺکوۺپسندۺکریںۺۺا و ر ۺو ہۺۺۺا للہۺپسندۺۺکرےۺگاۺجنہیںا ن کۺۺر

س و نۺکےۺسا تھۺسختیۺکریں،ۺو ہۺلوگۺمومنینۺکےۺگے
ف
۔ۺۺگے سا تھۺحسنۺسلوکۺا و ر ۺنرخۺخوئیۺسےۺپیشۺا  ئیںۺگےۺا و ر ۺکا

ۺکیاۺگیاۺہے

 

ۺمیںۺبھیۺڈ ر ج  بور 

 

ۺا و ر ۺر

 

ۺگیاۺہےۺجسۺکوۺتور ا پ ۺہمار ےۺکہۺۺ ا ن کۺو عدہۺیہۺبھیۺڈ ن ا 

 

 مینۺکےۺو ا ر پ

 

ا  خرۺکار ۺر

س ا ر ۺہوۺگی۔ۺۺ،صالحۺا و ر ۺنیکوۺکار ۺبندےۺہونۺگے
ق
ز 
ی 
ۺ

 

و زب
خک
ۺجمعۺکریںۺا و ر ۺو ہۺپور یۺڈ نیاۺپرۺۺڈ ینۺا سلاخۺکیۺ

 

ا گرۺسا ر یۺا  ن ا پ

 مانہۺہوۺگا،ۺجسۺمیںۺسا ر یۺ

 

ۺمیںۺپیشینۺگوئیۺکیۺگئیۺہےۺتوۺپتہۺچلتاۺۺہےۺکہۺیہۺا ن کۺہیۺر

 

س ا  ن
ق
ۺجمعۺکریںۺجنۺکیۺ

 

علاماپ

قۺئیاپیشگو

حق

 

ت

 گی۔ۺن ا ئیںۺنۺ

ۺ کۺا یساۺجھانکیںۺمیںۺماضیۺہمۺا گرۺا پ 

 

ا ۺہےۺکہۺا بھیۺن

 

ۺل ۺجان ۺکےۺسا تھۺیہۺجوا پ 

 

 ےۺو ا ضحۺا و ر ۺصرا حب

 

ز
ی 
توۺہمیںۺ

ۺکریں،ۺ

 

و زب
خک
ۺ س ا ڈ 
ف
ی کۺا و ر ۺصالحۺا 

 

ی
ۺہو،ۺپور یۺڈ نیاۺپرۺا للہۺکےۺ

 

و زب
خک
 مانہۺنہیںۺا  ن ا ۺجسۺمیںۺا سلاخۺکیۺپور یۺڈ نیاۺپرۺ

 

ر
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ۺا گر کۺنہیںۺا  ن ا ۔ۺۺا پ 

 

ۺن  مانہۺا پ 

 

ۺکیۺر و شنیۺۺہمۺ پور یۺڈ نیاۺمیںۺعدلۺو ۺا نصافۺکاۺبولۺن ا لاۺہو،ۺو ہۺر

 

ۺکوۺر و ا ن ا پ

 

ا نہیںۺا  ن ا پ

 مانہۺا ماخۺمہدی

 

ۺر ا ۺہےۺکہۺو ہ

 

ۺکےۺسا تھۺیہۺمطلبۺو ا ضحۺہوۺجان

 

میںۺڈ یکھتےۺہیںۺتوۺصرا حب

)

 

ج

ع

(

 مانہۺہےۺجسۺمیںۺیہۺۺ

 

ۺر کا

ۺمتحققۺہونۺگی۔ۺۺر ہاۺسو

 

 ۺکاۺہوۺسکتاۺہےۺسا ر یۺعلاماپ

 

ز
ی 
 مانہۺعمرۺبنۺعبدا لعز

 

 ا ۺو ا ضحۺا لۺا سۺکاۺکہۺکیاۺیہۺر

 

ز
ی 
ۺ توۺا سۺکاۺجوا پ 

 ش 
ہ
 مانہۺعدلۺو ۺہےۺکہۺ

 

ۺر ۺمیںۺمتحققۺنہیںۺہوئی۔ۺا گرۺکہاۺجائےۺکہۺو ہ ۺبھیۺا سۺڈ و ر 

 

گزۺا یساۺنہیںۺچونکہۺکوئیۺا ن کۺعلازب

ۺپور یۺڈ نیاۺپرۺتھی؟ۺتوۺبہتۺ

 

ٹ
ل
 ۺکیۺۺعدا 

 

ز
ی 
ۺا یساۺتھاۺتوۺکیاۺعمرۺبنۺعبدا لعز

 

 مانہۺتھاۺتوۺہمۺکہیںۺگےۺکہۺا گرۺن ا لفرص

 

ا نصافۺکاۺۺر

 مانےۺمیںۺڈ 

 

ۺا ٹھۺجائیںۺگے۔ۺۺکیاۺا سۺر

 

ینۺا سلاخۺنےۺپور یۺڈ نیاۺۺپرۺغلبہۺکرۺلیاۺتھا؟ۺکیاۺپور یۺڈ نیاۺمیںۺکفار ۺسےۺسوا لاپ

ۺ  ن ا ڈ ہۺتھی؟ۺجوا پ 

 

ۺسےۺر ۺۺۺصب 

 

ۺا و ر ۺقوپ  مانےۺمیںۺمسلمانونۺکیۺتعدا ڈ 

 

 مانہۺتھا؟ۺکیاۺا سۺر

 

ۺا و ر ۺر سوا ئیۺکاۺر

 

ٹ
ل
 

 

کےۺلیےۺڈ

ۺکہۺ

 

 ا پ

 

 ۺنہۺڈ

 

ز
ی 
 مانےۺمیںۺمتحققۺنہیںۺہوئی۔ۺعمرۺبنۺعبدا لعز

 

ۺبھیۺا سۺر

 

ا عتبار ۺسےۺا و ر ۺو ا ضحۺہےۺکہۺکوئیۺا ن کۺعلازب

ۺپرۺپور ۺا ۺنہیںۺا ترتے۔

 

ۺعلاماپ

 

ۺکےۺا عتبار ۺسےۺا ن

 

 نہۺصفاپ

***** 
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qualitative document analysis, the research examines 
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and inadequate stakeholder involvement. Methodological 
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underscores the need for a more inclusive, context-sensitive, 
and philosophically grounded approach to moral education. The 
findings suggest a pathway toward developing a universal yet 
adaptable moral education framework that integrates diverse 
ethical traditions while promoting critical moral reasoning, 
participatory pedagogy, and holistic learning outcomes. Such a 
framework would better equip educational systems to address 
contemporary moral crises, foster global citizenship, and 
cultivate ethical agents capable of navigating complex socio-
cultural landscapes. This article thus provides foundational 
insights for policymakers, educators, and curriculum developers 
seeking to enhance the relevance, depth, and coherence of 
moral education in an interconnected world. 
 

Keywords: Moral Education, Curriculum, Framework, Ethics. 
 

Introduction 
Moral education has been a central concern for educators and 
philosophers throughout history. It is impossible to ignore moral 
development in education today. Moral education plays a vital 
role in shaping character and developing moral personality. The 
inculcations of moral and ethical strengths through education.1 
Plato sees the purpose of education as the purpose of education 
is to help student in growing and developing their character and 
enhancing their ability to perform good. True happiness lies in 
search of virtue. The true virtue is becoming more like a God as 
much as possible.2   
According to Kant, moral perfection is the final destination for 
us which can only be achieved through education.  However, he 
believes that by education and social change, we need to 
control our animal nature and resist moral corruption which he 
terms as radical inherent evil in human nature. If we want to 
accelerate humanity towards moral perfection, education will 
have to play a vital role in eradicating this tendency towards evil 
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which is deeply rooted in our nature, who is a rational being but 
living in inadequate as well as corrupted social conditions.3  
Moral education is not limited to moral instructions, imparting 
knowledge and sharing information. It involves inculcating 
ethical values, attitude and behavior which would play a crucial 
role in children’s entire life. It is evident that such an education 
will become a significant element in the time of moral crisis and 
ethical challenges. Thus moral education becomes the central 
focus of holistic education.4  
The world has become a global village, and we need certain 
rules and principles that would create a cooperative 
environment and make life easier. However, beyond legal and 
authorized section of law, there exist another area of actions 
and dealings in which man is free to make choices. The moral 
and ethical principles become guiding light in an increasingly 
challenging and conflicting world. The prime responsibility lies 
with educational institutions to maintain a similar level of focus 
on moral education as they do in imparting science and 
technology. Multicultural societies and intercultural 
communities possess serious challenges for educational 
institutions and policy makers to come up with innovative as 
well as constructive solutions to diverse moral and ethical 
judgments and priorities.5  

1.1 Problem Statement: Lack of unified curriculum 
frameworks 

In spite of abundant literature on moral education curriculum 
across the globe, there is significant lack of cohesive, 
universally accepted framework to evaluate or guide these 
programs. The available moral curriculum literature varies 
from country to country and nation to nation in term of 
philosophical foundations, pedagogical methodologies and 
cultural context.  As one scholar notes that research in the 
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field of moral education lacks “systematic paradigm to guide 
the discipline’s development and to standardize its 
construction of a system”.6 

1.2 Purpose of the Study 
This study aims to conduct a critical review of global moral 
education curriculum frameworks, assess their strengths and 
shortcomings, identify key thematic and methodological gaps, 
and thereby highlight the need for a more coherent and 
contextually relevant moral education framework. This article 
does not propose a new model but establishes the foundational 
groundwork and rationale for its future development. 

1.3 Research Objectives/ Questions 

Objectives: 
1. To critically review existing moral education curriculum 

frameworks across diverse cultural and philosophical 
contexts. 

2. To identify key conceptual and methodological gaps that 
highlight the need for a more coherent and contextually 
relevant framework. 

Questions: 
1. What are the foundational principles and structures of 

current moral education curriculum frameworks across 
different regions? 

2. What conceptual and methodological gaps exist within 
these frameworks that necessitate further refinement in 
future research? 

1.4 Methodology brief 
This study employs a qualitative research design based on 
document analysis to critically examine existing moral education 
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curriculum frameworks across different cultural, philosophical, 
and national contexts. Relevant curriculum documents, policy 
guidelines, academic publications, and official education 
standards from selected countries were purposively sampled for 
review. The analysis involved identifying key themes, 
philosophical underpinnings, pedagogical approaches, and 
structural components of each framework. A comparative lens 
was applied to detect recurring patterns, strengths, and 
deficiencies. This method is suitable for generating a 
comprehensive understanding of the conceptual and 
methodological gaps in moral education curricula and for 
establishing a rationale for future framework development. 

2. Conceptual Foundations of Moral Education 

2.1 Definitions and key terms (moral education, curriculum 
framework) 

2.1.1 Moral Education: Moral education refers to the process 
of cultivating and utilizing one's inner talents and capacities to 
develop and sustain desirable moral traits and behaviors, with 
the aim of achieving happiness, nurturing moral virtues, and 
avoiding vices.7 It refers to the process of nurturing ethical 
values, habits, and dispositions in individuals that guide their 
personal and social behavior. It involves deliberate efforts, 
either through formal instruction or informal experiences, to 
instill virtues such as honesty, empathy, respect, justice, and 
responsibility. As Lickona notes, moral education is “the 
deliberate effort to cultivate virtue, that is, objectively good 
human qualities, that are good for the individual and good for 
the whole society”.8 

2.1.2 Curriculum 
In this context, curriculum is understood as a planned and  
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organized set of learning experiences and desired outcomes, 
designed to promote the moral development of students.9 
When combined with the term framework, it refers to a broad 
structure or model that defines the philosophy, content, 
teaching strategies and assessment methods of a moral 
education curriculum. The curriculum framework therefore 
serves as a guiding document that ensures internal coherence 
across the various components of the education system and 
enables the development of the curriculum in line with the 
desired moral goals. Wiles & Bibdi state curriculum as a 
development process which identifies philosophy, evaluate 
student ability, consider methods of instruction, talks about 
implementation strategies, selects evaluation instruments and 
is continuously adjusted.10 

2.2 Philosophical foundations (Aristotelian, Kantian, Islamic, 
Confucian etc.) 

The concept of moral education has deep roots in philosophical 
traditions, each of which offers distinct but sometimes 
overlapping views on what morality is and how it should be 
taught. 

2.2.1 Aristotle's virtue ethics 
It emphasizes the formation of character through the 
habituation of virtues. According to Aristotle, moral 
development involves the acquisition of practical wisdom 
(phronesis) through the practice of guidance and example. In 
this tradition, the role of the educator is to model and 
encourage virtuous behavior, focusing not only on knowledge 
but also on moral action.11 

2.2.2 Kantian ethics 
On the other hand, it emphasizes moral reasoning and 
autonomy. Kant believed that individuals should act in 
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accordance with moral laws derived from reason, especially 
absolutes, that is, only those moral principles that can be 
universally accepted by the will. From an educational 
perspective, this approach promotes moral agency by 
encouraging critical thinking, moral reflection, and respect for 
individuals as it ends in themselves.12  

2.2.3 Islamic moral philosophy 
It is drawn heavily from Quranic ethics, hadith traditions, and 
the lives of prophets and scholars. It promotes values such as 
truthfulness, patience, justice, and service to humanity, which 
are rooted in divine responsibility (Taqwa) and inner 
purification (Tazkiyah). The Quran emphasizes individual piety 
and social justice and considers moral education to be an 
integral part of the holistic development of the soul and 
society.13 Morality refers to a stable and spiritually rooted state 
of character in which a person possesses firm self-control and 
clarity of conscience. This moral state allows individuals to 
consistently perform righteous actions with ease, without 
internal conflict, hesitation, or negative thoughts. In such a 
state, ethical behavior becomes second nature, reflecting the 
integration of inner virtue and outward conduct.14 

2.2.4 Confucian ethics 
It focuses on promoting goodness through relationships, 
emphasizing ren (benevolence), li (observance of rituals), and 
xiao (filial piety). Confucius advocated moral development 
through education, familial role models, and self-reflection. 
This tradition underlies many East Asian moral education 
systems, which emphasize harmony, respect, and social 
responsibility.15 
These philosophical traditions continue to influence 
contemporary models of moral education in different regions. 
An effective moral education curriculum often incorporates a 
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combination of these traditions, reflecting universal and 
cultural moral ideals. 

2.3 Importance of moral education in contemporary society 
In a rapidly changing and globalizing world, moral education 
has become essential. Societies are grappling with moral 
challenges such as social polarization, environmental 
degradation, digital ethics, corruption, and civic engagement. 
As Noddings argues, academic success alone is not enough 
without training moral and compassionate citizens. Moral 
education is important in promoting social cohesion, 
democratic values, and responsible global citizenship.16 
Furthermore, moral education plays a key role in addressing 
the moral relativism and value confusion prevalent in 
pluralistic societies. It helps students critically engage with 
diverse worldviews, clarify their values, and make moral 
decisions based on empathy and justice. It also supports the 
development of socio-emotional skills, such as conflict 
resolution, active listening, and cooperation, which are 
increasingly valued in educational outcomes.17 

2.4 Review of learning outcomes expected from moral 
curricula 

Effective ethical and moral education curricula are expected to 
produce cognitive, affective, and behavioral outcomes. These 
outcomes typically include the following: 

 Cognitive: Knowledge of ethical concepts (e.g., justice, 
rights, responsibilities), understanding of ethical theories, 
and the ability to engage in ethical reasoning and ethical 
decision-making. 

 Affective: Developing empathy, respect, tolerance, and 
emotional awareness of others. 
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 Behavioral: Demonstrating ethical behavior in social 
contexts, honesty, cooperation, helping others, and 
responsibility. 

UNESCO states that the goal of ethics education is to develop: 
“… ethically responsible and engaged (individual who would) 
enact appropriate skills, values, beliefs and attitudes, 
demonstrate personal and social responsibility for a peaceful 
and sustainable world and develop motivation and willingness 
to care for the common good.”18 
Similarly, many national frameworks, such as Singapore’s 
Character and Citizenship Education (CCE) or Japan’s Ethics 
Education Framework, include explicit indicators of character, 
civic responsibility, and emotional intelligence in their learning 
objectives. 
Despite regional differences, these frameworks converge on 
several key themes: promoting universal human values, 
encouraging reflective practice, and fostering active 
participation in society and social well-being. However, the lack 
of a single set of standards across countries often leads to 
diverse emphases, gaps in implementation, and inconsistencies 
in assessment. 

3. Methodology 

3.1 Research Design 
This study adopts a qualitative research design utilizing the 
method of document analysis. This design is appropriate for 
studies that aim to examine, interpret, and synthesize existing 
textual data to identify conceptual patterns and practical gaps. 
Since the research does not involve empirical data collection 
through surveys or interviews, but instead engages with 
curriculum documents and scholarly literature, document 
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analysis offers a systematic and rigorous way to explore the 
research problem. 

3.2 Nature and Scope of the Study 
The study is exploratory and analytical in nature. It seeks to 
investigate existing moral education curriculum frameworks 
implemented or proposed in various cultural, religious, and 
national contexts. The scope of the study includes curriculum 
documents, policy papers, and academic research related to 
moral and values education across different countries such as 
the United Kingdom, Pakistan, Japan, Malaysia, and UNESCO 
guidelines. 

3.3 Data Collection 
The primary data sources for this study include: 
 Official national curriculum documents on moral or 

character education 
 Frameworks developed by international organizations (e.g., 

UNESCO, OECD) 
 Peer-reviewed academic journal articles and policy reviews 
 Textbooks or guides where available (to understand 

implementation strategies) 
Purposive sampling was used to select countries and 
documents that offer diversity in ideological foundations, such 
as secular models, religiously informed curricula, and hybrid 
models. Documents were collected from the official Ministry of 
education websites, university repositories, and academic 
databases such as ERIC, JSTOR, and Google Scholar. 

3.4 Data Analysis 
The collected documents were analyzed using thematic 
content analysis. The following analytical steps were followed: 
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1. Initial Reading and Familiarization – All selected 
documents were read thoroughly to understand their 
overall structure, purpose, and scope. 

2. Coding of Text – Key sections relevant to curriculum  
philosophy, aims, values, teaching methods, and 
assessment strategies were highlighted and coded. 

3. Theme Development – Codes were grouped into 
categories such as: "Philosophical Foundation," "Moral 
Values Promoted," "Pedagogical Strategy," and "Cultural 
Adaptability." 

4. Comparative Analysis – Similarities and differences across 
frameworks were compared. This comparison enabled 
identification of patterns and gaps. 

5. Synthesis and Interpretation – Findings were interpreted 
in light of the study’s objectives to draw conclusions about 
the conceptual and methodological limitations of existing 
frameworks. 

3.5 Trustworthiness and Validity 
To ensure the trustworthiness of the findings, multiple 
documents from each country or model were reviewed where 
available, and findings were cross-verified with existing peer-
reviewed literature. Triangulation was used by comparing 
curriculum texts with scholarly critiques of the same 
frameworks. Transparency in coding and theme development 
was maintained through documentation of all analysis steps. 

3.6 Ethical Considerations 
As this study is based solely on publicly available documents 
and secondary literature, no direct ethical risks are involved. 
However, all sources have been appropriately cited and 
credited to maintain academic integrity and avoid 
misrepresentation. 
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4. 4. Critical Review of Existing Curriculum Frameworks 
Moral education frameworks worldwide reflect deeply 
embedded cultural, philosophical, and ideological traditions. In 
an interconnected and pluralistic global society, critically 
analyzing these frameworks reveals how different nations 
conceptualize, structure, and implement moral education. This 
analysis highlights the diversity of approaches—ranging from 
highly centralized, religiously inspired systems to pluralistic, 
humanist, and competency-based models. It also underscores 
conceptual gaps that necessitate a more globally coherent and 
contextually sensitive moral education paradigm. 

4.1 Overview of Prominent National and International 
Frameworks 

A review of national curricula (e.g., Japan, Norway, Pakistan, 
Malaysia, UK) and international frameworks (UNESCO, OECD) 
shows significant variations in purpose and scope. Some 
systems focus on character traits and civic ethics (Japan, USA), 
others on religious and spiritual formation (Pakistan, Iran), 
while global organizations promote universal humanistic values 
and intercultural competencies (UNESCO, OECD). 

4.2 UNESCO Guidelines on Global Citizenship and Moral 
Education 

UNESCO’s Global Citizenship Education (GCED) initiative 
integrates moral and ethical development with education for 
peace, human rights, sustainability, and intercultural 
understanding. The framework emphasizes three core 
dimensions: cognitive (knowledge of issues and systems), 
socio-emotional (values, attitudes, and social skills), and 
behavioral (action-oriented competencies). UNESCO promotes 
a learner-centered, participatory approach rooted in universal 
human values such as justice, empathy, and respect. 19 
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However, some scholars argue that its Universalist 
assumptions can overlook local cultural and religious values.20 

4.2.1 United Kingdom 
In the UK, moral education is embedded within the broader 
Personal, Social, Health and Economic (PSHE) education 
curriculum. The PSHE framework focuses on developing pupils’ 
ability to distinguish right from wrong, respect others, and 
contribute positively to society. It emphasizes British values 
such as democracy, the rule of law, individual liberty, and 
mutual respect.21 The approach is secular and skills-based, with 
limited engagement with moral philosophy or spirituality, 
which may leave deeper moral reasoning underdeveloped. 

4.2.2 Norway 
Norway’s Values and Citizenship Education curriculum integrates 
ethics and religious education through the subject "Religion, 
Philosophies of Life, and Ethics" (RLE). It promotes critical 
thinking, dialogue, and respect for diversity, drawing from various 
religious and philosophical traditions. The curriculum emphasizes 
children’s rights, ethical reflection, and emotional development.22 
Its inclusive design, however, has sparked debates about cultural 
neutrality and national identity in education. 
 

4.2.3 Japan 
Japan’s approach is highly structured, with a separate subject 
called Doutoku (Moral Education). Introduced from elementary 
to secondary levels, it emphasizes group harmony, diligence, 
respect for elders, and responsibility. Moral content is delivered 
through didactic instruction, stories, and group discussions. 
Japan’s model has been praised for its consistency and clarity but 
critiqued for promoting conformity over critical thinking.23 

4.2.4 United States 
In the U.S., moral and character education is often decentralized  
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and varies by state. Key models include Character Counts and 
Social-Emotional Learning (SEL) frameworks, which focus on core 
traits such as responsibility, fairness, caring, and respect. The 
Collaborative for Academic, Social, and Emotional Learning 
(CASEL) promotes five core competencies: self-awareness, self-
management, social awareness, relationship skills, and 
responsible decision-making. While these programs are evidence-
based and widely implemented, critics argue that they may 
sidestep deeper moral or philosophical grounding in favor of 
psychological outcomes.24  

4.3 Islamic Countries: Pakistan, Iran, and Malaysia 
Islamic countries often integrate moral education with religious 
instruction, grounded in Quranic teachings, Hadith, and Islamic 
jurisprudence. 
 Pakistan’s moral education is delivered through Islamic 

Studies (Islamiat), focusing on truthfulness, justice, piety, 
and social responsibilities. However, it often lacks 
methodological consistency, depth in ethical reasoning, 
and practical application.25 

 Iran blends Islamic philosophy with modern educational 
strategies. Moral education is infused through textbooks, 
with emphasis on values like sincerity (Ikhlas), patience 
(Sabr), and collective welfare. Nonetheless, critiques point 
to over-ideologization and limited space for critical inquiry.26 

 Malaysia follows a more integrated model, combining 
Islamic values with civic education. The Pendidikan Moral 
curriculum (for non-Muslims) and Islamic Studies (for 
Muslims) emphasize harmony, responsibility, and national 
unity. Yet, the dual-track system raises concerns about 
inclusivity and shared ethical foundations.27 

4.4 Comparative Analysis of Structure, Content, and Values 
A comparative analysis reveals significant variation in how  



 
Quarterly Noor-e-Marfat,  A Critical Review of Global Moral Education Curriculum Frameworks 

 

123 

moral education frameworks are structured: 
 Structural Approaches: Some frameworks (e.g., Japan, 

Iran) adopt a centralized, subject-specific model, while 
others (e.g., UK, U.S.) embed moral education within 
broader personal and social development curricula. 

 Content Focus: Western models frequently emphasize 
character traits, citizenship, or skills-based competencies, 
whereas Islamic or Eastern systems often ground moral 
education in religious or cultural values. This divergence 
reflects broader philosophical differences in the 
conceptualization of morality. 

 Values Promoted: Despite contextual differences, 
recurring values across curricula include respect, 
responsibility, empathy, honesty, and cooperation. 
However, frameworks differ in how they define, 
contextualize, and assess these values. 

4.5 Evaluation of Philosophical Coherence and 
Pedagogical Strategy 

The philosophical foundations of these frameworks vary 
considerably. Western secular models often draw from Kantian 
ethics (autonomy, rational moral reasoning), Aristotelian virtue 
ethics (character cultivation), or utilitarian approaches 
(maximizing well-being). Eastern frameworks may incorporate 
Confucian ethics (relational harmony and duty), while Islamic 
frameworks derive from Quranic moral philosophy 
emphasizing divine accountability (Taqwa) and inner 
purification (Tazkiyah). 
Pedagogically, many programs favor experiential learning, 
narrative ethics, and dialogic reflection, but this is not universal. 
For instance, Japan’s moral education relies more heavily on 
direct instruction and scripted lessons, whereas Norway 
emphasizes dialogical engagement and ethical inquiry. Moreover, 
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the assessment of moral learning remains a contentious issue. 
While some systems use behavioral checklists or teacher 
evaluations, others avoid assessment altogether due to the 
subjective and developmental nature of moral growth. 

5. Diagnosis of Gaps and Challenges 
While numerous national and international frameworks for 
moral education exist, their effectiveness and coherence 
remain inconsistent across contexts. A critical examination 
reveals not only content- and structure-related shortcomings, 
but also deeper philosophical, methodological, and 
stakeholder-level concerns. This section presents a thematic 
diagnosis of key gaps and challenges found in existing moral 
education frameworks, based on a review of selected curricular 
documents and academic literature. 

5.1 Thematic Gaps: Missing Elements in Moral Education 
Frameworks 

1. One of the most prevalent gaps is the lack of cultural 
universality. Many frameworks are deeply embedded in the 
ideological or religious contexts of their countries of origin 
and may not translate well across cultural boundaries. For 
example, Western models, often rooted in secular liberalism 
or virtue ethics, prioritize values like autonomy, equality, 
and civic participation, while Eastern or Islamic frameworks 
may emphasize harmony, duty, or piety. These divergent 
moral priorities pose challenges to the development of a 
unified, globally applicable framework. 

2. Another issue is the over-politicization of moral education. 
In several contexts, particularly in postcolonial or 
ideologically polarized societies, moral education becomes 
a tool for political or religious indoctrination. This is evident 
in countries where curricula are aligned more with nation-
building and less with ethical reflection. Consequently, 
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critical thinking and moral reasoning are often suppressed 
in favor of loyalty to a dominant ideology. 

3. Furthermore, superficial treatment of values is also a 
common problem. Moral education is sometimes reduced 
to a checklist of character traits or behavioral prescriptions 
without engaging students in meaningful ethical discourse 
or self-reflection. This instrumental approach undermines 
the internalization of moral values and fails to equip 
learners for real-world ethical dilemmas. 

5.2 Methodological Issues: Assessment, Training, and 
Learning Environments 

1. A significant challenge in moral education lies in its 
assessment methodology. Unlike cognitive subjects, moral 
development is difficult to measure using standard tools. 
Some frameworks rely on behavioral indicators or teacher 
observations, but these often fail to capture deeper moral 
reasoning or intention. The absence of consistent, 
validated tools to assess ethical growth poses a major 
limitation, leading to under-evaluation or misinterpretation 
of outcomes. 

2. Similarly, teacher training remains an underdeveloped area 
in many countries. Teachers often lack formal training in 
moral philosophy, developmental psychology, or ethical 
pedagogy. As a result, their ability to facilitate nuanced 
moral discussions or resolve ethical conflicts in the 
classroom is limited. In certain cases, teachers themselves 
may hold biases that inadvertently affect how moral 
education is delivered, reinforcing stereotypes or 
suppressing dissenting views. 

3. Moreover, the learning environment often does not reflect 
the moral values being taught. In schools where 
competition, conformity, or authoritarianism dominate, 
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students receive conflicting signals about integrity, 
fairness, and respect. This hidden curriculum, the implicit 
messages conveyed by school culture, policies, and 
teacher-student relationships, can undermine formal moral 
education efforts. 

5.3 Ethical Dilemmas and Value Conflicts 
Modern societies are increasingly characterized by pluralism, 
which introduces complex ethical dilemmas. Students are 
frequently exposed to conflicting moral viewpoints, religious 
vs. secular, individual vs. collective, and national vs. global, 
without sufficient guidance on how to navigate these tensions. 
Few curricula equip students with ethical frameworks that 
allow for respectful disagreement, reflective judgment, and 
value negotiation. 
Additionally, value conflicts between home and school 
environments are often neglected. Parents and communities 
may prioritize different moral values than those promoted in 
school curricula, leading to confusion or resistance. For 
example, discussions around gender equality, religious 
tolerance, or civic dissent can create tension in conservative 
communities if not handled sensitively. This lack of alignment 
not only affects moral outcomes but also contributes to a trust 
gap between educational institutions and families. 

5.4 Stakeholder Neglect: A Missing Participatory Dimension 
1. A final critical gap is the marginalization of key 

stakeholders, particularly students, parents, and local 
communities. In many contexts, moral education is 
developed and imposed in a top-down fashion, with little 
consultation or input from those directly affects. Students 
are rarely invited to share their ethical concerns or real-life 
moral challenges, limiting the curriculum’s relevance and 
engagement. Moral education must be dialogic and 
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student-centered, but many systems remain overly 
didactic, or discipline focused. 

2. Similarly, parental involvement in moral education is 
often absent or minimal. Parents are primary moral 
educators, and their exclusion from curricular 
development reduces consistency between home and 
school. This is especially problematic in culturally diverse 
settings where schools need to build trust and moral 
alignment with families to be effective. 

3. Community engagement is also limited. Moral education 
has the potential to become a collaborative, society-wide 
endeavor that reflects shared values and cultural 
wisdom. However, most current frameworks do not 
leverage local knowledge, elders, religious institutions, or 
civil society actors, thus missing an opportunity for 
collective moral formation. 

6. Discussion and Way Forward 

6.1  Summary of Findings 
The critical review of global moral education frameworks 
has revealed a landscape rich in diversity but fragmented in 
coherence. While various national and international 
curricula (e.g., from UNESCO, the UK, Japan, Pakistan, and 
Iran) offer structured approaches to teaching values, they 
often suffer from thematic gaps, limited adaptability, and 
cultural biases. These frameworks tend to reflect their local 
sociopolitical agendas and philosophical underpinnings, 
making them difficult to transfer or replicate across 
different contexts. Moreover, methodological 
inconsistencies, especially in assessment strategies and 
teacher training, undermine the long-term impact of moral 
education programs. Equally concerning is the insufficient 
involvement of students, parents, and communities in 
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shaping and evaluating these curricula. These gaps together 
emphasize the absence of a unified, context-sensitive, and 
ethically grounded approach to moral education that can 
respond to contemporary global challenges. 

6.2 Reflections on the Need for an Inclusive and Adaptable 
Framework 
The findings clearly indicate the urgency of developing a more 
inclusive and adaptable framework for moral education. Such a 
framework must be sensitive to cultural diversity while 
maintaining certain universal ethical principles that can 
resonate across regions and belief systems. Instead of imposing 
a one-size-fits-all model, it should offer guiding principles and 
flexible tools adaptable by educators in different contexts. A 
pluralistic framework could accommodate various ethical 
traditions, religious, philosophical, civic, and foster moral 
reasoning, empathy, and civic responsibility rather than mere 
compliance with behavioral norms. 
Inclusivity must also extend to the pedagogical process. This 
means reimagining classrooms as dialogical spaces where 
students explore moral dilemmas through discussion, 
storytelling, community engagement, and reflective practice. 
Teachers, in this model, become facilitators of ethical inquiry 
rather than enforcers of moral codes. Additionally, schools 
must ensure alignment between formal curriculum and hidden 
curriculum, as students’ moral development is equally 
influenced by institutional culture and teacher behavior. 

6.3 The Potential Role of Religion, Culture, and Global 
Citizenship 
A forward-looking moral education framework cannot ignore 
the rich moral traditions embedded in religions and cultures. 
Religious values, such as compassion, justice, patience, and 
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service, continue to shape ethical worldviews for billions. For 
instance, Islamic ethics emphasize inner purification (Tazkiyah) 
and trust (Amanah), Confucian ethics stress relational virtues 
like filial piety and respect, and Kantian and Aristotelian 
traditions provide rational moral grounds. Integrating multi-
faith perspectives respectfully and contextually can add depth 
and spiritual grounding to moral education. 
At the same time, moral education must respond to the 
demands of global citizenship. Issues such as climate change, 
digital ethics, migration, and cultural integration require 
learners to develop not only national or religious moral 
identities but also a global moral perspective. UNESCO and 
related organizations have stressed the need for education to 
promote shared human values, such as peace, equity, and 
sustainability. A refined curriculum must balance local 
rootedness with global relevance, helping students appreciate 
moral diversity while fostering a shared sense of human dignity. 

6.4 Brief Insight into a Universal Moral Education 
Framework 
While this article does not aim to present a finalized model, the 
analysis points toward key elements that a universal moral 
education framework could embody: 
 Foundational Ethical Principles: Grounded in both religious 

and philosophical ethics, including justice, empathy, 
responsibility, and truthfulness. 

 Flexibility and Localization: Guidelines rather than rigid 
structures, allowing adaptation to cultural and national 
contexts. 

 Holistic Learning Outcomes: Emphasizing knowledge, 
reasoning, character development, and ethical action. 
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 Participatory Design: Involving stakeholders, teachers, 
students, parents, scholars, in curriculum development and 
evaluation. 

 Pedagogical Diversity: Combining reflective practice, moral 
dialogue, real-world problem-solving, and service learning. 

Such a framework would not impose uniformity but would 
offer coherence and direction to moral education globally. It 
would serve as a reference point for curriculum developers, 
policymakers, and educators seeking to enhance the ethical  

foundations of their education systems. 

Conclusion 
This study sets out to critically review global moral education 
curriculum frameworks with the aim of identifying key 
strengths, limitations, and gaps. It did not propose a new 
model but rather sought to lay the groundwork and rationale 
for the future development of a more coherent, inclusive, and 
contextually relevant framework. Through the analysis of 
prominent frameworks from both Western and non-Western 
contexts, including those from UNESCO, the UK, Japan, the 
United States, Pakistan, Iran, and Malaysia, it became evident 
that moral education worldwide is fragmented, ideologically 
influenced, and often lacking philosophical depth and 
methodological consistency. 
The key findings reveal that many existing curricula fall short 
in promoting moral reasoning, adaptability across cultures, 
and participatory involvement of stakeholders. Themes such 
as over-politicization, superficiality of content, limited teacher 
training, and a lack of cultural universality emerged as 
common challenges. Additionally, ethical tensions between 
global norms and local values remain unresolved in most 
curricular documents. 
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The implications of these findings are significant for both policy 
and curriculum developers. There is a pressing need for a 
moral education framework that is not only adaptable across 
diverse cultural contexts but also anchored in ethical clarity 
and pedagogical coherence. Policymakers must prioritize 
inclusive consultation, invest in teacher preparation, and 
ensure that curricula foster both individual character 
development and social responsibility. Curriculum developers, 
in particular, should work towards integrating multiple ethical 
perspectives, including philosophical and religious traditions,  
into cohesive and practical educational approaches. 
For future research, several directions are suggested. First, 
empirical studies can be conducted to assess the actual impact 
of existing moral education frameworks on students' behavior 
and ethical reasoning. Second, comparative research may help 
in understanding how different cultural and ideological 
contexts influence the structure and outcomes of moral 
education. Finally, the co-construction of a prototype universal 
framework, developed in collaboration with educators, 
ethicists, and stakeholders from various cultural and religious 
backgrounds, would be a meaningful step toward addressing 
the gaps identified in this review. 
In conclusion, the time is ripe for a globally informed, critically 
grounded, and value-rich approach to moral education, one 
that prepares learners not just to live in the world, but to 
improve it. 
 

***** 
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Editorial 
 

 

The 68th issue of the quarterly research journal “Noor-e-

Ma'rfat” is here. The 1
st
 article of this issue, titled "National 

and Ethnic Identity of Muslims in the Light of the Holy 
Quran," examines the positive and negative aspects of these 

identities in the context of examining the groupings of human 
beings and the factors of various linguistic, ethnic and regional 

identities. According to the author, these identities generally 
lead to the fact that people cannot fit into the circle of any 

larger identity with others outside their specific circle, and 
nationality, formed on the basis of society, culture, religion, 

language, customs and traditions or social values, connects 
people with a limited sense of belonging and becomes a 

challenge to every broader identity. 
The argument of the present article is that the Quran 

establishes a broad national identity among mankind and 
makes people out of small ethnic, linguistic, cultural and social 
groups and makes them members of one nation. This article 

examines in detail what is the strategy of the Holy Quran to 
create a common identity among all mankind? 

The 2
nd

 article of this issue is titled "The Ideologies and Goals 
behind Western Educational Systems", which basically 

examines two issues. One, on what intellectual, philosophical 
and religious ideas are the educational systems prevalent in the 

present world based? Second, if we want to base any system of 
education and training on the teachings of Islam, what is its 

starting point? In response to the first question, the author has 
attempted to prove in a detailed discussion that the prevailing 

educational system, which is based, consciously or 
unconsciously, on Western thought and philosophy, is actually 

based on the idea of separating religion from society and 
politics, science and knowledge, and education and training.  In 
the second part of the discussion, the author has highlighted
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the comprehensiveness of Islam and made it clear that in Islam 
there is no separation between religion and society, science 

and knowledge, thought and philosophy, and education and 
training. Therefore, an educational system based purely on 

religious teachings can be established. According to the 
article, the Islamic Revolution of Iran under the leadership of 

Imam Khomeini is a living and shining example of the 
comprehensiveness of Islamic teachings. 

The 3
rd

 article of the current issue, titled “Rationa   rgu ents 
for the Embodiment of Actions in the Transcendent 

Philosophy and a Critical Review of the Arguments of Allama 
Muhammad Baqir Majlisi” (RA), covers a theological-

philosophical debate of opinions. According to the author, an 
important question in the chapter on the embodiment of 

actions is whether the embodiment of actions performed in this 
world is possible in the Hereafter? If yes, how? 
Is this matter only a matter of belief and imitation or can it 

also be proven through rational and philosophical arguments? 
The article sheds light on the answers to these questions that 

Mulla Sadra has found. Further, this article examines the 
objections of the renowned theologian, Allama Majlisi, on 

 u  a Sadra’s path to so ution. 
According to Allama Majlisi, the theory of incarnation of 

actions requires that the physical resurrection be denied. Also, 
this theory is not acceptable from a philosophical point of 

view because it requires that the appearance be transformed 
into the essence, which is contrary to philosophical postulates. 

However, the author of the article has concluded that the 
arguments presented by Allama Majlisi on Mulla Sadra's 
theory of incarnation of actions are flawed. 

The title of the 4
th

 article is "Characteristics and philosophical 
Test of Mystical experience in the Light of Allama Iqbal's 

Epistemological Approach” In this article, mystical 
experiences and Sufi observations are presented as an 

important factor in the formation of Islamic civilization in the 
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context of Allama Iqbal's sermons "تشکیلِ جدید الہیات اسلامیہ"  
(Reconstruction of Religious Thought in Islam), and the 

philosophical validity and scientific value of these experiences 
and observations are highlighted.  

According to the author of the article, in the view of Allama 
Iqbal, Sufi experience is neither a matter of disguise; nor is it 

comprised of superstitions; rather, in their true spirit, they are 
a living realization of the ultimate reality of the universe, 

which possesses the characteristics of presence, indissoluble 
wholeness, and absorption and connection. However, these 

experiences and observations are based on scientific 
foundations that cannot be called superstitions . 

In the 5
th

 article of the current issue, titled "Arguments and 
Evidences for the Belief in the Appearance of Imam Mahdi 

(AS) in the Quran - A Critical Review of Javed Ahmad 
Ghamidi’s Viewpoint", the viewpoint of a well-known 
religious scholar, has been critically examined. In fact, he 

believes that the belief in the appearance of Imam Mahdi (AS) 
at the end of time is baseless; because there is no clarity on it 

in the Quran. In refuting Mr. Ghamidi's point of view, the 
author has presented arguments and evidence from at least 5 

places and verses from the Holy Quran for the soundness and 
validity of this belief. 

In the context of these verses, the distinguished essayist has also 
presented ample evidence from the Hadith and Sunnah for the 

validity and reliability of this belief. In addition, he has also 
proven that Mr. Ghamidi's denial of the belief in the appearance 

of Imam Mahdi (AS) at the end of time is in itself against some 
of his own accepted fundamental principles. This is why the 
belief in the appearance of Imam Mahdi (AS) at the end of time 

is a belief that is supported by the Quran and Sunnah. 
The final article in this issue, entitled A Critical Review of 

Global Moral Education Curriculum Frameworks: Identifying 
Gaps and Limitations, presents a critical analysis of moral 

education curriculum frameworks. The paper draws on 
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research from national education systems in selected countries, 
including UNESCO, OECD, the United Kingdom, Japan, 

Malaysia, Pakistan, and Norway, to identify key gaps and 
challenges, which are attributed to excessive politicization, 

cultural non-universality, superficial treatment of moral 
values, and insufficient stakeholder involvement. 

The paper also identifies implementation policies of 
international moral education curriculum frameworks, such as 

the use of inconsistent assessment tools and inadequate teacher 
training, as factors that have contributed to the ineffectiveness 

of moral education programs. The paper, while acknowledging 
the strengths of existing models of moral education, 

emphasizes the need for a more comprehensive and 
philosophically grounded approach to moral education.  

 
Hopefully the current issue of “Noor-e-Ma'rfat” wi   provide the 
best material to quench the intellectual thirst of our readers. God 

willing! 
 

 

Editor “Noor-e-Ma'rfat”, 

 

Dr. Muhammad Hasnain. 
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